
164 
 

 اعظم کریوی کے افسانوں میں مشرقی و مغربی تہذیبی آویزش اور ردِ استعماری رجحانات

Eastern and Western calash of civilizations and De-colonial 
tendencies in Azam Karivi’s fictions 

 محمد عامر سہیل 

 یونی ورسٹی آف سرگودھا،سرگودھا ،ردو زبان و ادب شعبہ ا ُ ، لیکچرار

ُ( سرفرازثقلین) خاں احمد ثقلین

 ربہاولپو بہاولپور، آف ورسٹی نییو اسلامیہدی   ردو،ا ُ شعبہ ،ارلیکچر

Muhammad Amir Sohail  
Lecturer, Department of Urdu Language and Literature, University of Sargodha, 
Sargodha 
mamirsohail716@gmail.com 
Saqlain Ahmad Khan (Saqlain Sarfraz) 
Lecturer, Department of Urdu, Islamia University of Bahawalpur, Bahawalpur  
saqlainsarfraz218@gmail.com 

Abstract: 

The epistemological canvas of Urdu fiction is wide. Among the early fiction writers, 

there is a tendency to be attracted towards patriotism, resistance attitude, revolutionary 

trend, oriental style of feeling and local culture. The name of Azam Karevi is important 

among the first fiction writers who made the subject of Western and Eastern 

civilizations. He felt the new cultural changes. His personal inclination is towards the 

local way of feeling, social values, traditions and eastern civilization. They are aware 

of the negative effects of western civilization on the society. They challenge the so-

called development that has badly crushed localism. Their western and eastern cultural 

influences are prominent. They propagate oriental and indigenous civilization as 

opposed to colonial ideology.They seem to stand with Eastern thought and local 

civilization by showing the two contrasting roles of Western and Eastern thought or by 

showing the Western invasion. 
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ہندوستان میں مغربی و مشرقی تہذیب کا اختلاط تہذیبی ہم آہنگی کے فطری اور خود رو اصول کے طور پر کم جبکہ غلبہ پسند  

نوآبادیاتی فکر کے تحت زیادہ ہوا ہے۔ ہندوستان میں مغربی تہذیب اور ہند مسلم تہذیب کی آویزش نے دو طبقات کو جنم دیا۔ قدامت 

س، مقامیت پسند فکر اور ہند مسلم تہذیب کا حامل ہے جبکہ جدت پسند طبقہ مغربی تہذیب کا نقال، دلدادہ اور پسند طبقہ جو مشرقی طرزِ احسا

متوالا ہے۔ اردو فکشن میں ان دونوں طبقات کی باہم آویزش کو بطور خاص موضوع بنا کر مصنفین نے اپنا اپنا نقطہ نظر پیش کیا ہے۔ اردو 

ی وہ افسانہ  نگار ہیں جنھوں نے اپنے افسانوں میں مغربی و مشرقی تہذیبی آویزش کو موضوع بنا کر افسانے کی روایت میں اعظم کریو
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عظم کریوی کے افسانوں میں نئی تہذیب روشنی سے انحراف اور  مقامیت سے جڑت کا احساس گہر مشرقیت پسند فکر کو فروغ دیا ہے۔ا

کھوکھلے پن کر ظاہر کر کے ہندوستانی روایتی اقدار اور مشرقی تہذیبی منشا کے مطابق ہے۔ وہ مغربی انداز و اطوار ، رسم و رواج، تقلید کے 

آگے بڑھنے کا رویہ اختیار کر تے ہیں۔ وہ مغربی تصور آزادی نسواں کے خلاف ہیں۔ مقامیت کو اجاگر  کرتے ہیں۔ مشرقی و مغربی تہذیبی 

 تصادم کو افسانوں کے ذریعے ظاہر کرتے ہیں۔ مغرب زدہ کر

 

ن
 
ملی
ح

 

مت

دارون کا سامنا المیہ سے کرواتے ہیں۔ ہندوستانی ظرزِ احساس کے 

ُکی حمایت میں لکھتے ہیں۔ مغربی و مشرقی تصورات میں فرق کو جانتے ہیں۔

کے باپ ‘ لکنو’گئی ہے۔  میں ہندوستانی روایتی اقدار سے بغاوت کرنے والے پریمی جوڑے کی کہانی بیان کی‘ کنول’افسانہ 

اں کے بھی خلاف تعلیم نسو انے خیالات کے برہمن تھے۔ نئی روشنی والوں کو اچھی نظر سے نہ دیکھتے تھے۔ یہاں تک کہتحصیل دار پر

 پریم سے ہوتی ہے۔ میں دوستی تھے۔ کنول کے ماموں روشن خیال ڈاکٹر، جنھوں نے کنول کے تعلیمی سلسلے میں معاونت کی۔ کنول کو بچپن

یتی اقدار ان، سماج اور روا کنول خانداور خاندان کو محبت کی شادی کر کے بد نا م نہیں کرنا چاہتی۔ بالآخر مگر وہ کسی صورت اپنے ماں باپ

ہندوستانی سماج  ئل ہے۔ وہقاسے تنگ آ کر پریم کے ساتھ چلی جاتی ہے۔پریم عورت کی مرضی کی شادی کے حق میں ہے۔ تعلیم نسواں کا 

اس   زندگی گزارنے ،دی اور اپنیار سماج کو قرار دیتا ہے۔ وہ عورت کی مرضی، منشا اور رضا سے شامیں عورت پر ہونے والے ظلم کا ذمہ د

ُکا فیصلہ کرنے میں کھلی اجازت دینے کو مانتا ہے۔ اس کے خیالات یہ ہیں:

ملہ ی کے معامیں یورپ کی کورانہ تقلید کے مخالف ہوں میں تو بس یہ چاہتا ہوں کہ شاد

۔ ہےکا فخر   معلوم کرنی چاہیے۔ آپ کو برہمن خاندان میں ہونےمیں لڑکی کی مرضی بھی

یک لڑکی  آج اپھرشاستر پڑھا ہی ہوگا۔ کیا پراچین بھارت میں سوئمبر کی رسم جاری نہ تھی 

 کی ہمن لڑکیبرنے اخلاقی جرات سے کام لیا تو آپ کیوں بگڑ رہے ہیں۔ اگر آپ ایسے گڑ 

ف ں کے خلا تو پرماتما کے لیے بے جوڑ کی شادیومرضی معلوم کرنا مناسب نہیں سمجھتے

ُ(۱آواز بلند کیجئے۔ )

 قدامت پسند ۔اس خیال کوعورت کی مرضی کے مطابق اس کی شادی کرنے کا انتہائی رویہ نوآبادیاتی عہد میں عروج کو پہنچا

 مسلمخلاقیات اور ہندو دی انسانی ااس کا تعلق بنیا سے برآمد قرار دیا۔ حالاں کہ‘ یورپ’طبقہ جو ہندوستانی روایت کا حامل تھا، اس نے 

ہے۔   بیٹھتاہذہب دونوں سے ہے۔جب پنڈت، پریم کے عورت کے حقوق کے حق میں خیالات سنتا ہے تو وہ اسے مغرب زدگی سمجھ

 کے سیاق میں مغربی  جسد خیالیحالاں کہ یہ مغرب کی آزادی خیال نہیں بلکہ اسے ہندومسلم مذہب کی تائید حاصل ہے۔ البتہ ایسی آزا

ً قابل اعتراض ہے۔افسانہ ا 

 

ن
 کےباپ کا شمار شہر  ہے۔ چمن کے میں آزادی خیال چمن کی زندگی کا المیہ بیان ہوا‘ فریبی’رجحان ہو وہ ی ق

 بقول می تھے زبردست حاکےروسامیں ہوتا تھا۔ وہ بڑے روشن خیال اور سماج سدھارک فکر کے حامل تھے۔ وہ عورتوں کو آزادی دینے 

ُچمن:

کہ وہ   حق ہےکیاان کا قول تھا کہ ایشور نے عورت مرد کو برابر بنایا ہے۔ پھر مردوں کو 

ٰ ل ہی

 

بلکہ وہ عملی   نہ تھاعورتوں پر بے جا دباؤ ڈالیں، یا ظلم و ستم کریں۔ یہ صرف ان کا خ

 مجھے بغیر کہتھی نی طور پر بھی نسوانی تحریکوں میں حصہ لیتے تھے۔ چناں چہ یہ انہی کی مہربا

ُ(۲مانگے سوراج مل گیا تھا۔)
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 عام سیر و ہ اس سے کھلےوباپ کی وفات کے بعد چمن گھر میں اکیلے رہنے لگی۔ اس کی آشنائی رتن نامی لڑکے سے ہوئی اور 

باغ،  رے اور سنیما جانے؛کنا کے ستلجتفریح اور باغوں میں آنے جانے لگی۔ روز نیا پروگرام بنتا کبھی انارکلی ، کبھی قلعہ کی سیر کبھی 

و  رتن سے بہت قریب کر دیا۔ یہ صورت حا
ک

 

ن
 م
چ

نی طرزِ معاشرت ل ہندوستاسیرگاہوں اور خلوت میں ہونے والی باتوں اور ملاقاتوں نے 

ُاور ادب آداب کے خلاف )مغربی اثرات کے تحت( تھی۔ پڑوسن بڑھیا نے ایک دن چمن سے کہا:

ئی اچھی  کیا کو ساتھ دن رات ایک ساتھ رہنا ہنسنا بولناایک کنواری لڑکی کا جوان مرد کے

نیا کی زبان کوئی بند نہیں کر سکتا۔ انگریزوں میں یہ باتیں بر
 
 جاتی ہیں ی نہ سمجھیبات ہے۔د

ُ(۳۔ )لیکن ہم ہندوستانیوں میں اتنی دوستی کو کوئی اچھی نظر سے نہیں دیکھ سکتا

  نام پر لڑکا لڑکیکےمیں دوستی  اور روشن خیالی ایسے مغرب خیالات اور رویوں کی آڑاعظم کریوی نے نئی روشنی کی آزاد خیالی 

ن کا مقامی ب نہیں مگر ہندوستا میں معیوکے کھلے عام ایسے گھومنے پھرنے کو اچھا خیال نہیں کیا۔ وہ سمجھتے ہیں کہ ایسا مغربی معاشرتی زندگی

یاں ابالیاں اور آزادسوخیاں، لا اخلاقی اور مذہبی ہر دو لحاظ سے چمن اور رتن کی یہسماجی طرز اس بات کی اجازت نہیں دیتا۔ تہذیبی، 

 یوی اس افسانے میںکرگیا۔ اعظم  نکلا اور چمن کو ہمیشہ کے لیے تنہائی دے‘ فریبی’مناسب نہ تھیں، یہ تعلق اس نتیجہ پر پہنچا کہ رتن

 کے نہ بناتے ہیں۔ چمن کا نشاکرتے ہیں۔ وہ مغربی انداز کی آزادی  کو تنقید ضرورت سے زیادہ دی جانے والی لڑکیوں کو آزادی کی مذمت

اعظم  بدولت پیدا ہوا۔زاد روی کیآلیے اس کی آزادی اور پاک محبت کے نام پر ہونے والی وقتی مسرت المیہ لے کر آئی۔ یہ المیہ اس کی 

کی   ہے۔ وہ اپنی فکرکے قریب رہا ہے۔ ان کا تعلق پریم چند کے ادبی مسلککریوی کے ہاں اصلاحی اسلوب زیادہ  نمایاں ہو کر سامنے آیا 

ابالی، شوخی اور زادی ، لاپیش کش کی غرض سے افسانہ تخلیق کرتے ہیں۔ وہ مغربی تہذیب و ثقافت، اس کی عیش پرستی، خود نمائی، آ

طرف زیادہ ہے۔  مقامیت کی قی تہذیب، ہندوستانیت اوررشتوں کے درمیان بڑھتی خود غرضی کو پسند نہیں کرتےہیں۔ ان کا جھکاؤ مشر

تے ہیں مگرا ن کا میں آ جا اعظم کریوی کے افسانوں میں مقامیت سے انحراف اور بغاوت کرنے والے کردار وقتی جوش و جذبہ اور شوخی

س طرح ان  کو پہنچتی ہے۔ ا اپنے المیہچمندلدادہ میں مغربی آزاد پرستی کی ‘ فریبی’اختتام المیہ یا راہِ راست کی طرف آنا ہوتا ہے۔ افسانہ 

ر نی طرزِ معاشرت اوار، ہندوستاکا مغربی تصور پاش پاش ہو جاتا ہے۔ کرداروں کا راہِ راست پر آنا دراصل ہندوستانی اقد‘ آزادی’کا 

ُمقامیت کا اثبات ہے۔

 مُ‘ آزادی’افسانہ 
ب

مغربی  ی کملا۔ اول الذکرور اس کی بیول ، لالہ کیدار ناتھ امیں چار کردار ہیں۔ لالہ رام ناتھ اور اس کی بیوی 

نی  مقامیت، ہندوستا ہندوستانیتہذیب ، نظریات، رسم و رواج ، ظاہری بود وباش اور تصور آزادیِ نسواں کے قائل ہیں جبکہ موخر الذکر

۔ اپنی تہذیب،  حامل ہیںکےر آزادی نسواں فکر، مشرقی ادب آداب، ہندوستانی تہذیب و ثقافت، مقامی سماجی اقدار اور مشرقی تصو

ُاقدار، اصولوں سے ہرگز انحراف نہیں کر سکتے۔ ان دو متضادفکری رجحانات کی تفریق کچھ یوں تھی:

تھ کا خیال نا ۔ رام کالالہ رام ناتھ اور کیدار ناتھ میں اگر کچھ اختلاف تھا تو صرف ایک بات 

رپین  بھی یون کے مقلد ہیں تو ہماری عورتوں کوتھا کہ جب ہم لوگ انگریزی تہذیب و تمد

یورپین  ووستانی لیڈیوں کی طرح آزاد رکھنا چاہیے لیکن لالہ کیدار ناتھ کہتے تھے کہ ہند

ں کو نی عورتورسم و رواج میں زمین و آسمان کا فرق ہے۔ جیسا دیس ویسا بھیس۔ ہندوستا

ُ(۴گا۔ ) وی سے کچھ بھی نہ ہوآزادی ضرور دینی چاہیے لیکن یورپین لیڈیوں کی پیر
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 تصور آزادی ، رام ناتھ کاکا تصور متصاد ہے‘ آزادی نسواں’دونوں عورتوں کی آزادی کے قائل ہیں۔ مگر ان دونوں کے ہاں 

ں سے نےم، مردوکرنسواں خالصتاً مغربی طرز کا حامل تقلیدی ہے۔ جس کے مطابق ہندوستانی عورتیں لباس کے انتخاب، شادی 

 ۔ جیسے مغربی عورتیں آزاد ہیں تعلقات
 
 
ی

 ہندوستانی عورتیں  اسی طرحقائم کرنے، زبان بولنے اور فکری حوالوں سے مغربی ہونی چاہ

 جانے میں  گاہ یا تھیٹرآزاد کی جائیں۔ بھڑکیلا لباس زیب تن کرنے اور اپنے دوست ساتھ سیرگاہ، تفریحی جگہ،سپورٹس کلب، رقص

وستانی  مقامی کلچر، ہند عورتوں کور ناتھ کا تصور آزادی نسواں مشرقی اساس رکھتا ہے۔ اس کے مطابق ہندوستانیآزاد ہوں۔ جبکہ لال کیدا

۔ ان  نہیں چھوڑنا چاہیےکونی عورتوں روایت، اقدار ، سماجی پسندیدگی کے مطابق ہونا چاہیے کہ جیسا دیس ویسا بھیس۔ یورپی طرز پر ہندوستا

  جاری رہتا ہے۔میں نظریاتی کش مکش کا سلسلہ

مل  )مغربی تہذیب کی شیدائی( 
 
ب

قی تہذیب ور کملا)مشرامشرقی و مغربی تہذیب میں آزادی نسواں کی نوعیت کے بارے میں 

ُکی پرستار( میں جو سوچنے سمجھنے کا فرق ہے، اقتباس ملاحظہ ہو:

مل  نے کملا سے کہا۔
 
ب

ھا رے سا’’ایک دن 

م

 

ب

ظلم ہوتا  کتناتھ بہن کملا ذرا سوچو تو سہی آخر 

 یکھو کہ میں کتناد، مجھے ہوہے ۔ نہ تو تم باہر گھومنے پاتی ہو نہ باغوں کی سیر کا لطف اٹھا سکتی 

ھا ری طرح گھر کی چار دیواری کے اندر نہیں بند رہتی

م

 

ب

ُ‘‘ ۔آرام سے رہتی ہوں۔ 

ھا را خیال غلط ہے۔ مجھے ہر قسم کی آزا’’کملا نے مسکرا کر جواب دیا۔

م

 

ب

۔ ہے دی حاصل

ن جہا
 
می

کے  ں ہر قسممجھے کوئی روک ٹوک نہیں ہے لیکن میں کود تھیٹر میں جانا، باغوں

نا پھر منہ کھلےلوگ آتے ہیں سیر کرنا پسند نہیں کرتی ہوں۔ مجھے تو مردوں کے بیچ میں 

ُبہت برا معلوم ہوتا ہے اور شرم آتی ہے۔

مل  شرم کی کونسی بات ہے؟ یورپین لیڈیوں کو دیکھو وہ
 
ب

 ساتھ چلتی کس طرح مردوں کے 

ُپھرتی ہیں ان کو شرم نہیں معلوم ہوتی۔

 سیر کرنا کملا ان کی اور بات ہے وہ جس ملک کی رہنے والی ہیں ہواں مردوں کے ساتھ

ُ(۵معیوب نہیں سمجھا جاتا۔ )

مل  کے ہاں چار دیواری تک محدود رہنا، اپنے شوہر کے مشورہ اوررائے کے ساتھ معاملات کودیکھنا
 
ب

 خدمت گزاری ، شوہر کی

 اپنے شوہر کی وسری جانب کملادہے۔ ‘ غلامی’اور اطاعت ، صالح بیوی بن کر فرمابنرداری کرنا اور صرف اپنے خاوند تک ہی محدود رہنا 

لعہ  کا مطاقی کتبخلامذہبی اور ا خدمت کرتی ہے ، گھریلو ذمہ داریاں نبھاتی ہے، شوہر کی اجازت کے بغیر گھر سے باہر قدم نہیں رکھتی،

ہے۔  ری سے پر اعتمادور سلیقہ شعاکرتی ہے، غرض کملا کا شوہر اپنی بیوی سے خوش ، اس کی انتظامی صلاحیتیوں سے مطمئن ، فرمانبرداری ا

ُہی ہے۔رشگوار گزر ان میاں بیوی کی زندگی آرام و سکون، محبت و پیار، عزت و احترام ، اطمینان اور اعتماد کے ساتھ خو

مل  آ
 
ب

زادی کے چکر میں اپنے دوست کے ساتھ تھیٹر چلی جاتی ہے ، وہ بھی خاوند کو ناشتہ دئیے بغیر ۔ دوست کی نظریں اور اس 

مل  کے لیے ناگواری کا باعث بنتا ہے۔ گھر آکر وہ خاوند سے نا نہاد آزادی کی حقیقت بیان کر کے معافی طلب کرتی ہے
 
ب

، ساتھ کا اظہارِ محبت 

دستبردار ہونے کا اعلان کرتی ہے۔ اپنے شوہر کے تابیع رہنے اور اس کی محبت کا دم بھرتی ہے۔اعظم کریوی نے اپنے خیالات سے 

میں آزادی نسواں کے مغربی تصور کے بھیانک ، گمراہ کن اور تاریک پہلوؤں کو بے نقاب کیا ہے۔ وہ اس فرق کو واضح ‘ آزادی’افسانے 
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سمجھی جاتی ہیں ‘ غلامی’داریاں )شوہر کی عزت، خدمت گزاری، فرمانبرداری، پردہ( مغرب میں  کرتے ہیں کہ مشرقی میں عورت کی ذمہ

حالاں کہ مشرقی طرزِ معاشرت کی پابندی و پیروی خوشگوار ازدواجی زندگی کی ضمانت ہے۔ یوں وہ مشرقی روایت، ہندوستانی طرزِ 

 زندگی کی خوش گواری کو اجاگر کرتے ہیں۔ مغرب نے آزادی نسواں معاشرت ، آزادی نسوان کا ہندوستانی تصور اور اس سے ازدواجی

یہ کے نام پر عورت کو استعمال کی چیز بنا دیا ہے۔ دوستی کے نام پر غیر محرم مردوں سے تعلقات کو عورت کا حق قرار دیا گیا۔مغرب میں تو 

جبکہ مشرقی میں معیوب اور قابلِ اعتراض عمل ہے۔ مغربی و سب معیوب نہیں سمجھا جاتا کیوں کہ سماجی قدر اور مشترکہ رجحان بن چکا 

مل  کا 
 
ب

پر آنا دراصل مشرقی تصور آزادی نسواں کی ‘ راہ راست’مشرقی تہذیب کی اس کش مکش میں جیت مشرقی تہذیب کی ہوئی اور 

والے انتہائی بُعد کو واضح کرتے ہیں۔  قبولیت کا اعلان ہے۔ اور مغربی تہذیبی طرز کا رد ہے۔اعظم کریوی دو تہذیبوں میں پائے جانے

ں افسانہ میں موجود تہذیبی مخلوطیت کامل نہیں ہو پاتی اول یک طرفہ جو نقل و تقلید کے ضمرے میں آتی ہے۔ دوسرا دو تہذیبیں دو انتہاؤ

و اخلاقی اسلوب اپناتے ہیں اور اپنے پہ ہیں اور اسی پہ قائم رہتی ہیں۔ ان میں توازن پیدا نہیں ہوتا۔ اعظم کریوی افسانوں میں اصلاحی 

ُموضوع کو خوش اسلوبی سے واضح کرتے ہیں۔

ُڈاکٹر انور سدید لکھتے ہیں:

،  آتاہےاعظم کریوی کے ہاں بھی ایک واضح اخلاقی اور اصلاحی مسلک پروان چڑھتا نظر

 اصلی پنیاکی پاس  وہ انسان کو اعلیٰ قدروں کا مجسم بنا کر پیش کرتے ہیں۔ ان کے ہاں زمین

ُ(۶)خوشبو اور سوندھ پن کو برقرار رکھتی ہے اور اس کا نشہ سرشار کرتا ہے۔ 

 ۔ وہ اعلیٰ قدریںکا حامل ہے ان کے ہاں اخلاق و اصلاح کا معیار مقامی طرزِ پر ہے۔ جو ہندوستانی تہذیب، مشرقی طرزِ احساس

 میں ڈھالتے نظرصلاحی نقطہ کی بحالی کے لیے وہ افسانے کو اجو مشرقی تہذیب کی ہیں، انھیں اجاگر کرتے ہیں۔ مقامی سماجی اقدار 

د میں شریک ہوتے ، دکھ درہیں۔اعظم کریوی کے ہاں گاؤں کی زندگی شہر کی زندگی سے کہیں زیادہ بہتر ہے۔یہاں کے لوگ مل کر بیٹھے

ی قدرے زیادہ ار کی پابندمیں سماجی اقد۔ ضروریات زندگی وہیں سے پوری کرتے، محبت، خلوص، اپنائیت کی زندگی بسر کرتے ہیں۔ ان 

ٹے چھود، کسانوں اور  ، عدم اعتماہوتی ہے۔ لیکن مغربی اثرات جو دیہات کی زندگی کو متاثر کرتے ہیں، ان سے گاؤں میں انتشار ، بدامنی

 کے کی ترقی ، خوشحالی ئے گاؤںزمینداروں کا استحصال ہوتا ہے۔ سرمایہ داریت کی مغربی لہر گاؤں کی زندگی میں بھونچال لاتی ہے۔ بجا

د کے میں ضلع ہوشنگ آبا ‘انقلاب’ وہاں کا پُر فضا ماحول، تحفظ، خود مختار زندگی، امن و محبت کے جذبات ختم ہو کررہ جاتے ہیں۔ افسانہ

ں کے لوگ  گاؤ قبلچھوٹے گاؤں کو اعظم کریوی نے موضوع بنایا ہے۔ جہاں سرکار کی طرف سے جہاز کا کارخانہ قائم کرنے سے

، رونق، بڑھتی ترقی ندگی، آتیزخوشحالی ، ترقی کے خوش خیالات کو پھیلاتے ہیں۔ گاؤں کے کچھ لوگ کارخانہ کے باعث گاؤں کی بدلتی 

ں ئے گی وہ گاؤ تبدیلی آجوسب کے لیے خوشحالی کا خیال کرتے ہیں۔ جبکہ کچھ لوگ اس کے خلاف ہیں کہ کارخانہ قائم ہونے کے باعث 

ُں ہوتی:والوں کے ترقی و خوشحالی کے بجائے تباہ و بربادی لائے گی۔ کارخانہ قائم ہو گیا۔ نئی روشنی کچھ یو

ملازموں کو سودا سلف خریدنے کے لیے بہت دور جانا پڑتا تھا۔ سرکار نے ان کے آرام کے 

ہی کا فائدہ ہوا۔  لیے امریا ہی  میں بازار بنوا دیا اور اس سے بھی پردیسیوں اور سرمایہ داروں

گاؤں  والوں کو تو ہر طرح سے نقصان ہی ہوا۔ بازار کھلنے سے بڑی رونق ہو گی ۔ جس گاؤں 

میں کبھی خاموشی اورسکون کا عالم رہتا تھا۔ اب شراب تاڑی گانج اور چرس وغیرہ کی 
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 دوکانیں کھلنے سے رات رات بھر راگ و رنگ کی محفلیں جمنے لگیں، دو چار ویداور حکیم

بھی باہر سے آدھمکے۔۔۔ ساہوکاروں کی پکی اور بلند عمارتیں جو تیار ہوئیں تو وہاں دو چار 

ڈیرہ دار طوائفیں اور بیڑنیاں آ گئیں پھر تو وہ عالم ہوا کہ خدا کی پناہ، پہلے کانو کی بہو بیٹیاں 

دشوار ہو گیا  بے فکری سے کھیت کھلیان میں گھوم پھر سکتی تھیں لیکن اب ان کا گھر سے نکلنا

ایک دن چودھری گھسیٹے کی بہو مہاراجن کے ساتھ اپنے کسی پڑوسن کے یہاں جا رہی تھی 

اوپر سے کارخانہ کے کچھ اوباش خلاصی شراب میں ست جھومتے جھامتے چلے آ رہے تھے 

ُ(۷انھوں نے الانیا شروع کیا۔ )

ب  تھی، ایسا انقلاکم نہیں نہ ت حال کی پیدائش کسی انقلاب سےگاؤں کی پر سکون، محفوظ، خود مختار زندگی میں شہر کی سی صور

اور   ثمرسرمایہ داروںس انقلاب کاجسے دیکھ کر دیہاتی زندگی اور شہری زندگی میں یہ مخلوطیت حوصلہ افزا اور صحت مند ثابت نہ ہوئی۔ ا

ر  عدم توازن کا شکا یہ مخلوطیتدیہاتی شہری زندگی کی کاروباری لوگوں کو ہوا مگر دیہاتی لوگ اس نئی روشنی سے اندھیرے میں چلے گئے۔

بی مادی ترقی سے یوی نے مغرہوئی، نئی روشنی نے دیہاتی مزدوروں ، کسانوں اور چھوٹے زمینداروں کو تاریکی میں ڈال دیا۔ اعظم کر

فراہم اس افسانے اکٹر صغیر  ہے۔ڈاآنے والی طرزِ معاشرت اور بظاہر مادی ترقی مگر تاریک تر صورت حال کو اس افسانے میں پیش کیا

ُسے متعلق اپنی رائے کا اظہار کرتے ہیں:

 ر حسن کویہ افسانہ ایک ایسے گاؤں کی صورت حال پیش کرتا ہے جس کی اصل سادگی او

 زمانہ نے مسخ کر دیا ہے۔ 
ِ
نہ تھا۔  ملاپ کا نموہندو مسلم، امیر غریب میل‘ امریاپور’ انقلاب

وسرے کے  باوجود پاس و لحاظ تھا، مروتیں تھیں، لوگ ایک دجہاں آپسی رقابتوں کے

 وہاں دکھ درد میں برابر کے شریک تھے لیکن ہوائی جہاز کے کارخانے کے کھلنے سے

ُ(۸زبردست تبدیلی آ جاتی ہے۔ )

ن دہ شکن اور نقصا یہ تبدیلی جس قدر خوش کن تھی اسی قدر گاؤں کے مزدوروں ،کسانوں اور نچلے طبقے کے لیے حوصلہ

الے تغیرات کو عث آنے وباثابت ہوئی۔ اعظم کریوی اپنے افسانوں میں دیہاتوں کی زندگی میں نئی روشنی، مغربی تہذیبی اثرات کے 

  پڑا کہیلی کا سامنا کرناں اس قدر تبدکا کردار شرابی میاں جب چالیس سال بعد اپنے گاؤں جاتا ہے تو وہا‘ آگے جاؤ’ واضح کیا ہے۔ افسانہ

 شہر ‘ آگے جاؤ’، ‘جاؤ آگے’ ؛اس کو جاننے والا کوئی ایک سامنے نہ آیا۔ اپنے پرانے دوست کا نام اور مکان جب وہ پوچھتا تو سب کہتے

ہ
ک

ے ، 
س
 

ی

۔ اس  ور پلنگ آ گئے،کرسیاں،تختپرانی تہذیب کی جگہ نئی تہذیب آ گئی۔ حویلیوں کی جگہ کوٹھیاں تعمیر ہوئیں، گھروں میں فرنیچر، میز

 کو  کریوی اس تبدیلیہوئی۔ا اعظم تبدیلی نے گاؤں والوں کی ذہنیت بھی تبدیل ہوئی۔ روشتوں کی قدر ، سماجی اقدار، اور روحانیت متاثر

 بنیاد پر ان کا ف ہے۔ جس کیمحسوس کرتے ہیں۔ ان کا ذاتی جھکاؤ، مقامی طرزِ احساس، روایت، سماجی اقدار اور مشرقی تہذیب کی طر

ہ مشرقی س کرنے والا ہے۔ وقی کو محسوی انداز اصلاحٰ اور آگاہی مہیا کرتاہے۔ ان کا رویہ تبدیلی ، تغیر، انقلاب اور نام نہاد ترافسانو

جس طرح مشرقیت  فسانوں میںانھوں نے اپنے ا تہذیبی اقدار اور ماحول کو پسند کرتے ہیں۔ مغربی تہذیب اثرات سے آگاہ کرتے ہیں۔

  کا پرچار کیا ہے۔و مقامیت پسند فکر
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تی تضاد وکش داریت، طبقا سماجی و معاشرتی حالات و مسائل ، نوآبادیاتی جاگیرداریت،نوآبادیاتی سرمایہ اعظم کریوی نے

و جی سماہے۔ انھوں نے جن  ضوع بنایامکش، نئی تہذیبی یلغار کے ہندوستانی سماج پر اثرات ، انفرادی و اجتماعی معاملاتِ زندگی کو اپنا مو

شق اور محبوب  رشتے، عاکےدیہاتی موضوعات کو بیان کیا ہے۔ ان کی نوعیت اس لحاظ سے حقیقت نگاری کے قریب ہے کہ وہ میاں بیوی 

ات کو  اور سماجی اثرسیمعاشی ، سیا کے رشتے، جاگیردار اور کسان کے رشتے، سرمایہ دار اور مزدور کے رشتے کو دکھا کر اس دور کے تہذیبی،

اہِ برفسانوں سے  کرتے ہیں۔ محبت، فطرت، حقیقت اور رومان سے ان کے افسانے مزین ہیں۔ اعظم کریوی کے اقاری پر منکشف

ش رہتے  لہجے میں خامو کریوی دھیمےراسات ردِ استعماری رجحان کا مطالعہ  نہیں کیا جا سکتا جیسے پریم چند اور منٹو کے ہاں، دراصل اعظم

کرنے کا زیادہ  کی پیش کش  ظاہر کر کے اس کو ردِ کرتے ہیں۔ ان کا رویہ جارحانہ کم صورت حالہوئے استعماری تہذیب کے اثرات کو

ُہے۔ انقلاب، شرابی، پنچایت اورآزادی میں ان کا خاموش اور دھیما رداستعماری رویہ پایا جاتاہے۔

 ئم کر رہی ہے۔ کچھقا  کارخانہ ائی جہاز کامیں گاؤں کے لوگ آپس میں محوِ گفتگو ہیں کہ گاؤں میں سرکار ہو‘ انقلاب’افسانہ 

فروخت بڑھے گی۔  ومیں خرید  لوگ اس کے حق میں اور کچھ مخالفت میں ہیں ۔ اول الذکر لوگوں کا خیال ہے کہ کارخانہ لگنے سے گاؤں

 جو  کہ گاؤں کی زمیںہےکا خیال  ںکاروبار کا مواقع فراہم ہوں گے اور دنوں میں گاؤں کے لوگ سیٹھ بن جائیں گے جبکہ موخر الذکر لوگو

قیمت ادا کرے  اس جگہ کی وہاں کے زمینداروں کی ملکیت ہے اسے سرکار قبضہ میں لے گی جو اچھا نہیں ہے۔ باوجود اس کے کہ سرکار

ی، بکریدی میا

 

ی ش

 

ن
گ

اری ہے۔ بنیا کی زمیند ں اور ہر بجناگی۔ یہ گاؤں امریا ضلع ہوشنگ آباد میں واقع ہے۔ جہاں چودھری گھسیٹے ، مہاراج 

ار غہ جی اور تحصیل د اسے داروکہجو لوگ گاؤں میں  ہو ائی جہاز کا کارخانہ لگنے کےحق میں ہیں ان میں جو کھو سر فہرست ہے۔ اس لیے 

ُورغلاتا ہے:لوں کو  گاؤں واکرنے ہوائی جہاز کا کار خانہ قائم کرنے کے بعد شراب کا ٹھیکہ دینے کا لالچ دیا۔ وہ اس لالچ میں آ 

نے والی رخانہ بنابھائیو! بڑی خوشی کی بات ہے کہ سرکار ہمارے گاؤں میں ہوائی جہاز کا کا

دوری وآنہ مزہے کارخانہ بن جانے سے ہم غریب کا بھی بڑا فائدہ ہو گا۔ جن لوگوں کو د

، رچمال خور، بھی مشکل سے ملتی ہے اب ان کو روپیہ روز مل سکیں گے۔ دھوبی، کمہار، حلا

تو  زمین پر بنیا، اہیر سب ہی کا فائدہ ہوگا۔۔۔۔چودھری بکریدی میاں اور ہر بجنا کی

دوچار  ؤں میںگاکارخانہ بنے گا معاوضہ میں سرکار روپیہ دے گی ایک بات اور ہے ابھی تو 

یک ہ سے اچندسو آدمی ہوں گے کارخانہ بن جانے سے ہزار بارہ سو آدمی ہو جائیں گے۔ 

گا بڑی   کہئےکتھابن جائے گا اور بس آپ وہاں پر بیٹھے ہوئے سب نرائن کی  چھوٹا سا مندر

ُ(۹آمدن ہوگی۔ )

ئے جا اعتماد میں لیا ں کو کیسےمہاراج اور چودھری گھسیٹا جو کھوکی باتوں کے قائل ہو گئے۔ مگرا ب مسئلہ یہ تھا کہ بکریدی میا

سب گاؤں والے  نہ لگائے۔تیار نہ تھے کہ اس کی سر زمین پر سرکارکار خا چوں کہ بکریدی میاں کسی صورت اس بات کو ماننے کے لیے

ُجب بکریدی میاں کے پاس گئے تو ان کی رائے یہ تھی:

میرخیال میں تو کارخانہ بن جانے سے ہمارا گاؤں تباہ ہو جائے گا۔۔۔ تم سب لوگ دیکھ 

کر لے گی۔ جہاں آج  لوگے کہ آہستہ آہستہ آس پاس کی اچھی زمین پر بھی سرکار قبضہ

ل میدان ہو گا یہی نہیں بلکہ وہ زمانہ بھی آ جائے گا جب ہم 
ن 

 

ی چ 

لہلاتے کھیت ہیں وہیں کل 
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 جائیں گے ہمارے کچے مکانوں کو گرا کر پکی عمارتیں بنائی 

ے

اپنے مکانوں سے نکال دی 

جائیں گی لیکن اس پردوسرے لوگ قابض ہوں گے۔ ابھی کہتے ہیں کہ صرف کارخانہ 

ھا ری بھول ہے کارخانہ بنے گا تو اس کے ملازموں کے لیے بھی بارکیں بنے

م

 

ب

 گا لیکن یہ 

بنائی جائیں گی۔ اور ان کے لیے بھی زمین درکار ہو گی۔ افسروں کے لیے بنگلے بنیں گے اور 

ہماری زمین پر قبضہ کیا جائے گا۔ ہماری بہوری، بیٹیاں جو آج بڑی آزادی سے کھلے منھ باہر 

تی رہتی ہیں اوران کی طرف کوئی بری نظر سے دیکھنے کی جرات نہیں کر سکتا۔ آتی جا

ُ(۱۰پردیسی ان کا مذاق اڑائیں گے گھر سے باہر نکلنا دشوار ہو جائے گا۔ )

 بھی گاؤں نےی گھسیٹے بکریدی میاں نے واضح کیا کہ وہ کسی صورت اپنی خوشی سے سرکار کو اپنی زمین نہیں دے گا۔ چودھر

، خریدو فروخت میں آسانی، ڈاکخانہ کا قیام اور مدرسہ کھلنےمیں کا

ے

 نے تی کام چودھری گھسیٹے ایسے ترقیارخانہ لگنے کے حق میں دلائل دی 

  دار نے بکریدیاری اور تحصیلگنوائے۔ مگر بکریدی میاں بضد رہے کہ کارخانہ لگنے کے بعد اب والی خوشحالی نہ رہے گی۔ کیا ہوا پٹو

ب وہ اس کا ملک تھا، تحصیل دار نے ازمین اپنے بیٹے کے نام کر چکا تھا تو /شبراتی کو بولایا چوں کہ بکریدی اپنی جائیداد میاں کے لڑکے

ُشبراتی سے بیان لیے اور کارخانہ گاؤں میں نصب ہو گیا۔

 ، خالی زمینوں کوکیں بنوائیںروہی ہوا جو بکریدی میاں کا خیال تھا۔ گاؤں پر سرمایہ داری نظام مسلط ہو گیا۔ افسروں نے با

 بوجھ تلے دبتے  سود کےمسلسلساہوکاروں نے خرید کر کے عالی شان مکانات تعمیر کیے، سرمایہ داروں نے گاؤں والوں کو قرض دیا جو 

 اور ، رقص گاہیں کھلیںس کی دکانیںگئے بالآخر اپنی زمینیں اور جائیدادوں سے ہاتھ دھونا پڑا، گاؤن میں بازار قائم ہوا، شراب اور چر

زم بن گئے۔ و ٹکے کے ملاراگ رنگ کی محفلیں جمیں،ک حکیم آئے، طوائفوں کی آمد ہوئی۔ اس طرح گاؤں والے نوکر، مزدور اور د

ں ں والے بکریدی میایا سب گاؤان کی زمینیں ، جائیدادیں سب نیلام اور سرمایہ داروں نے سود کی مد میں قبضہ میں لے لیں۔ ایک دن آ

 نقلاب دیہاتیوں کے ہے جو اکی باتیں یاد کرتے اور خون کے آنسو روتے۔اس افسانے میں دیہات میں آنے والے انقلاب کا ذکر کیا گیا

کے  ں کی زندگی، وہاں وہاں گاؤلیے نقصان دہ ثابت ہو ا۔ نوآبادیاتی استعماری حکومت کس طرح دیہاتی علاقوں کو اپنے قبضے میں لے کر

  کس طرح اپنے پنجےنےمایہ داری سرمعاشرت، پر سکون زندگی ، بے فکری کی حالت، خود مختاری کو تباہ کر دیتی ہے۔ نوآبادیاتی لوگوں کی 

تے بنا تنقید کا نشانہ د انقلاب کوگاڑھے۔ سود پر قرضے دئیے اور بدلے میں زمینیں قبضہ میں لے لیں۔ اعظم کریوی اس افسانے میں نام نہا

کا  ںور گاؤں کے لوگو مینداروں ازں کو شہر میں بدل کر سرمایہ داری کو فروغ دیا، ایسی سرمایہ داری جو کاشت  کاروں ، ہیں جس نے گاؤ

ُدیوالیہ نکال دیتی ہے۔

ں اور ورں، ملازموہندوستان میں نوآبادیاتی سرمایہ داروں نے سرمایہ کے بل بوتے پر حکومتی معاونت کے ساتھ مزد

۔  کارخانہ قائم کیاعث گاؤں میںباکیا۔ نوآبادیاتی حکومت نے  اپنی سرمایہ دارانہ پالیسیوں اور معاشی تقاضوں کے ورکروں کا استحصال 

لی ری ختم ہو گی، خوشحا، بے روزگاگاؤں کے لوگوں کا خیال تھا کہ کارخانہ قائم ہونے سے پہلے کی نسبت خوشحالی ہو گئی، آمدن بڑھے گی

نے والا یہ صنعتی ؤں میں آگاالٹ۔ انھیں اپنی زمینوں سے ہاتھ دھونا پڑا۔ سرمایہ دار کا مذہب پیسہ ہے۔ آئے گی۔ مگر ہوا اس سے 

کا  خر میں گاؤں والوںکے آ‘ بانقلا’انقلاب گاؤں کی زندگی، طرزِ معاشرت، کھلی فضا اور بود وباش کے لیے خطر ناک ثابت ہوا۔ افسانہ 

ُ خاتمےپر احتجاج ہے۔کےزندگی  ستعماری حکومت اور مادی ترقیاتی منصوبوں کی وجہ سے پر سکونپچھتانا اور آنسو بہانا دراصل ا
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ور کرتے ش احتجاج ضرافسانے میں براہِ راست مزاحمتی و بغاوتی رنگ نہیں بلکہ اعظم کریوی صورت حال پیش کر کے خامو

سبب  نا سمجھ لوگوں کے  ایسےگھسیٹے ہے۔ جو کھو ایسے لالچی اور ہیں۔ یہ ایک طرح سے گاؤں کے لوگوں کو احتجاج و مزاحمت پر اکسانا بھی

ر تنقیدی ۔ ان کی بصیرت اوہے ہوتے ہیںرنوآبادیاتی ترقی جواز پا کر استحصالی کردار نبھاتی رہی۔ بکریدی میاں ایسے کرداد مستقبل کو دیکھ 

یہاتی بننے کے نام پر د روباری مرکزخوشحالی، دیہاتی مفاد اور کا انقلاب میں معاشی ترقی،’نگاہ بدلتے حالات کو بھانپ جاتی ہے۔ افسانہ 

ُ۔ منے لاتے ہیںلوگوں کا استحصال کیا گیا ہے۔ اعظم کریوی اس افسانے میں نام نہاد ترقی و خوشحالی کی اصل حقیقت سا

ی زندگی کی چکا ۔ بھروس شہرہے کا کردار گاؤں کی خوشحال زندگی چھوڑ کر شہر مزید ترقی کی غرج سے چلا جاتا‘ شرابی’افسانہ 

 کنبہ شہر کی  میں رہنے والا یہور کھلی فضاچوند دیکھ کر وہاں بیوی، بچوں سمیت چلا جاتا ہے کہ مزید حالات بہتر ہو جائیں۔ گاؤں کی پر سکون ا

ن چند کے ریا کو پنڈت گیاپنی بیٹی سندتاریک گلی میں رہنے پہ مجبور ہوتا ہے۔ بھروس کو دس روپے ماہانہ تنخواہ پر نوکری مل جاتی ہے۔ وہ ا

ر کر نے سے باپ کو انکاگھر کام کر ہاں دو روپےماہوار بھیج دیتا ہے۔ پنڈت زیادتی کرنے میں ناکام ہو جاتا ہے۔ اس کے بعد سندریا اس کے

 داری کی حالت میںبے کسی اور نا دیتی ہے۔ شہر میں لڑکے سندریا کو چھیڑتے ہیں، وہ انھیں روکنے کی جرات نہیں رکھتا۔ غربت، مجبوری ،

فکر معاش اور  کہتے ہیں۔ بھروس پریشانی کے خاتمے کے لیے شراب خانے چلا جاتا ہے وہاں آئے روز جانے سے لوگ اسے شرابی شرابی

ُغیرت جاتی رہتی ہے۔

سے  لیے پارس افسانے سے ظاہر ہوتا ہے کہ دیہات سے شہر کی طرف آنے والے بھروس نے اپنی پریشانی کم کرنے کے

سباب کو اکات اور نجات پانے کے لیے شراب خانے کا رخ کرتا ہےاور بے حس ہو جاتاہے۔ غور کریں تو زیر متن ہمیں اس کے محر

 کے۔ شہر میں آنے تھا رہ رہا میںتلاشنا ہو گا۔ بھروس دیہات میں اچھے دن گزار رہا تھا۔ معقول آمدن تھی۔ عزت محفوظ تھی۔ کھلی فضا 

 ر بھروس کا دیہاتافسانہ نگا اجات بڑھ گئے، آمدن اس حساب سے کم تھی، عزت غیر محفوظ ہونے لگی۔ تاریک گلی میں رہنا پڑا۔بعد اخر

پنے ا۔ شہر میں آنا ہیںشہر آتے  سے شہر جانے کو لالچ قرار دیتا ہے مگر اس میں قباحت نہیں لوگ بہتر معیار زندگی کے لیے دیہاتوں سے

ہر ممکن  ہ سے دیکھنا اورنگات کو بری عز مسئلہ تو شہر کا سرمایہ دارانہ ماحول ، تنگ و تاریخ طرزرہائش، نادار لوگوں کی تئیں برا نہیں۔اصل

 میں فکر 

 

 

 

 کی عزت کے عدم ش اور بیٹیمعاان کا استحصال کرنا قابلِ مذمت ہے۔ شہر کے اس ماحول نے بھروس کو شرابی بنایا۔ اپنے ش

ُتحفظ کا احساس لیے:

ف چار نپتے ہوئے قدموں کے ساتھ بھروس شراب خانہ میں گھسا، اس کی جیب میں صرکا

ا لیا ۔۔۔دوسرآنے تھے ، اس نے ایک کوزہ شراب کا مول لیا اور ایک ہی سانس میں پی گیا

نیا کا رنگ بدل گیا۔ اس میں نہ جانے کہاں سے طاقت آ گئی۔ وہ کیف
 
 لہروں  شباب کیاور د

ر بیماتو اسے  ۔ اس کی تمام فکریں نہ جانے کہاں چلی گئیں، اب نہمیں ہچکولے کھانے لگا

۔۔۔ سندریا  بھول گیابچوں کی فکر تھی اور نہ بھوکے بچوں کی پروا۔۔۔ وہ گویا سندریا کو بالکل

ُ(۱۱کی بے عزتی کا ا سے کچھ خیال ہی نہ رہا۔ )

 اور وہاں کے حالات کا مقابلہ نہیں کر سکا۔ جس بھروس شہری زندگی، وہاں کے مسائل، احساسِ غربت، تنگ دستی، عدم تحفظ

کی بڑی وجہ اس کی غربت ہے۔ سرمایہ داریت اور صاحبِ ثروت کے خلاف وہ مزاحمت و بغاوت نہیں کر سکا۔ اس کی اتنی حیثیت نہیں 

 کردار براہِ راست مزاحمت کہ محلے کے اوباش لڑکوں کو روک سکے۔ اس طرزِ زندگی سے گھبرا کر وہ شرابی بن جاتا ہے۔ اعظم کریوی کے
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کرنے کی طاقت نہیں رکھتے۔ وہ دیہاتی ہیں اور دیہات میں خوشحال ہیں۔ شہری زندگی کے دیہات اور دیہاتی باشندوں پر اثرات دکھاتے 

باد کر ہیں۔ یہ سرمایہ داریت اور شہری معاشرت کے خلاف خاموش احتجاج ہے۔ وہ خوش حال دیہاتی زندگی اور خوشحالی دیہاتی کو بر

ُدینے کی طاقت رکھتی ہے۔ڈاکٹر انور سیدیدؔ اعظم کریوی کے افسانوں سے متعلق رائے دیتے ہیں:

 اور اعظم کریوی کے ہاں دیہات ایک خود کفیل کائنات ہے۔ بلاشبہ یہ دیہات غربت

ندرون اتا۔ اور افلاس کی آماجگاہ ہے لیکن یہ اپنی تن پروری کے لیے شہر کا رخ نہیں کر

ت ی نے دیہااپنی قسمت آزمائی کرتا ہے۔ اس زاویے سے دیکھئے تو اعظم کریو دیہات ہی

ُ(۱۲کی دروں بینی کا زاویہ پیش کیا ہے۔ )ّ

۔ اول الذکر کر افسانے ہیںدو قابلِ ذ‘ آزادی’اور‘ پنچایت’میں ‘ کنول اور دوسرے افسانے’اعظم کریوی کے افسانوی مجموعہ

 انصاداریت و استعماریت کے عدالتی  نظام کو  رد کر کے ہندوستانی پنجایتیافسانے میں نوآبادیاتی سرمایہ 
ِ
ہے۔  ف کو پیش کیا گیا نظام

 کو ظاہر کر 

 

ن ت
ف

 

من
زادی کی حقیقی آ عورت کی کےموخرالذکر افسانے میں نوآبادیاتی تہذیب کے ہندوستانی طرزِ معاشرت پر اثرات کی 

ل کو حاں کی سماجی صورت حول اور وہامیں گاؤں کی زندگی، فطری ما‘ پنجایت’اجاگر کیا گیا ہے۔ معنی اور مغربی طرز کی آزادی کی نقصان کو

 کرر للائن کے سہارے گھر بار چھوڑ خاوند کی وفات کے بعد اپنے ہمسائیوں لالہ جی او بیان کیا گیا ہے۔ مہاراج رام لال کی بیوی مہاراجن

د پر سونون سے تنگ ہیں۔  نئے نئے قاچلی جاتی ہے۔ لالا جی گاؤں کے ساہو کار ہیں۔ سرکار کےکچھ امانت لالا جی کو سونپت کر پترتھ یاترا 

ُلوگوں کو روپے دیتے ہیں اور ان سے بیاج وصول کرتے ہیں۔ کہتے ہیں:

 رہ ایکٹسرکار تو نئے نئے قانون سے ہم ساہوکاروں کی ناک میں دم کئے ہے۔ ساہو کا

ف ایک ن کون سے ایکٹ پیکٹ جب دیکھ ہمارے خلاانتقال اراضی ایکٹ اور نہ جانے کو

 تو کیا ہیںش کرتے نیا قانون۔۔۔ اگر ہمارا قرض ادا نہ ہو اور ہم اصل اور سود در سود کی نا

 میں پھنسی بے جا کرتے ہیں۔۔۔ میرا سود ڈوبا جا رہا ہے۔ نئے قانون سے تو جان مشکل

 جمع کرنے میں اپنے پاس امانتہے۔۔۔امانت رکھنے کا بھی بیاج لیا جاتا ہے۔ ہم مفت 

ُ(۱۳لگیں تو بس ہم کما بیٹھے۔۔۔ )

 ۔ کچھ لین دین میں  جاتے ہیںہوایک دن مہاراجن تیرتھ یاترا سے واپس گاؤں آ جاتی ہے، امانت کی طلبی پر لالا جی بے ایمان 

 کر پتی  کو بطور خاص بُلالاتی، للائنراجن پنچایت بوجمع خرچ برابر کر دیتے ہیں۔ گویا اب لالا جی کے پاس مہاراجن کی امانت نہیں ہے۔ مہا

کہا وہ سچ ہے اور  جو کچھ مہاراجن نےجی نے کہا دیو، دھرم کا پالن اور بھگوان کی قسم دی اور سچ بولنے کا کہا۔ للائن ابھی بولی ہی نہ تھی کہ لالا

ش فر گے اور پنچایتی خرچ اٹھائیں سال ہونے والی پنچایتوں کامیں معافی کا طلب گار ہوں۔ پنچایت نے فیصلہ کیا کہ لالا جی آئندہ ایک 

ُبنوائیں گے۔ جسے لالاجی قبول کر لیتے ہیں۔ مہاراجن سے معافی مانگی اور اس کے بعد:

 کر نیک دل مہاراجن نےبڑی خوشی سے معاف کر دیا۔ للائن مہارجن کے گلے سے لپٹ

 تمام گاؤں کے نعروں سے‘ آباد!پنچایت زندہ ’مہارجن کی جے ہو!’آنسو بہانے لگیں۔ 

ُ(۱۴گونج اٹھا۔ )
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نی طور پر  ہے۔ قانوافسانے کی زیریں سطح نوآبادیاتی سرمایہ داریت و مادیت کے دیہاتی معاشرے پر اثرات ظاہر کرتی

ن مت جو استحصال قانوحکوستعماری اساہوکاروں پر ٹیکس کی یہ حالت تھی کہ وہ مادیت پسند ہو کر بے ایمان اور ناجائز رویے پر اترآتے۔ 

نجی، ن کا پیسہ، جمع پورتے اور اکے ذریعے ان ساہوکاروں کا کرتی، یہ اسی طرح بے چارے، مجبور، بے کس اور سادہ لوح دیہاتیوں کا حق ما

ج بیاان سے بھاری ے کر ں کو قرض دامانت ہتھیا لیتے۔ سودی نظام کے ذریعے ساہوکاروں کا جواز مل جاتا ، وہ اپنی مرضی و منشا سے کسانو

یہ   ہے۔ ایک سطح پرگیاکو پیش کیا  میں اول تو مذکورہ جہت کا ذکر ہوا ہے دوم نوآبادیاتی عدالتی نظام سے انحراف‘ پنچایت’وصول کرتے۔ 

 جھک جاتا قت کی طرف انصاف طابھی نوآبادیاتی نظام)عدالت( کارد اور مقامی نظام انصاف کا اثبات ہے۔ نوآبادیاتی عدالتی نظام میں

تا ہے۔اس لیے جائے رکھا ہے۔ سیدھے سادے معاملات کو الجھا دیا جاتا ہے۔ بروقت فیصلہ صادر کرنے کے بجائے مسائل کو پیچیدہ بنا

ُ
ِ
یت( کے حق میں  انصاف)پنچااس افسانے میں اعظم کریوی نوآبادیاتی عدالتی نظام سے انحراف دراصل اس نظام کارد اور دیہاتی نظام

ُتے ہیں، جو ردِ استعماریت کی ہی ایک صورت ہے۔نعرے لگوا

ں میں  مقامیوں کے دلوور بدلا بلکہانوآبادیاتی تمدنی یلغار نے ہندوستانی تہذیبی نقوش اور فکری ائیڈیالوجی کو محض نہیں مٹایا 

ر  تقلید سمجھنے او کو قابلفکرو  مغربی تہذیب کا مہذب عکس بٹھایا کہ ایک طبقہ مغربی تہذیب کا دلدادہ ہو گیا۔ اور مغرب کے ہر عمل

 اپنانے لگا۔ اس طبقہ کی نگاہ میں مغربی طرزِ معاشرت کی نقل قابلِ تحسین ٹھہری۔

 میں‘ آزادی’افسانہ  متضاد ہے۔ مغربی تہذیبی انداز و طرزِ فکر ہندوستانی مزاج، اقدار ، روایت، ماحول کے خلاف ہی نہیں بلکہ

جو مغربی طرز پر  قِ نسواں کیکو موضوع بنایا ہے۔ اس وقت ہندوستان میں آزادی ٔ نسواں اور حقو‘ یعورتوں کی آزاد’اعظم کریوی نے 

تھ اور ، لالہ کیدار نابجلاس کی بیوی تحریک چل رہی تھی، اس کے خلاف یہ افسانہ لکھا گیا ہے۔ اس میں چار کردار ہیں۔ لالہ رام ناتھ اور ا

توں کی وہ ہندوستانی عور ائی ہیں۔میاں بیوی مغربی تہذیب و تمدن کے مقلد ، نقال، دلدادہ اور شید اس کی بیوی کملا شامل ہیں۔ اول الذکر

شرت، اقدار ، نی طرزِ معایورپین عورتوں کی طرح آزادرکھنے اور دیکھنے کے خواہش مند ہیں۔ جبکہ موخر الذکر میاں بیوں ہندوستا

 زندگی کو پسند کرتے ہیں۔ ان کے مطا
ِ
ی  لیڈیوں کی پیرو مگر یورپینبق ہندوستانی عورتوں کو آزادی ضروری دینی چاہیےروایات، آداب

ُسے کچھ نہ ہو گا۔

مل  کا تصور آزادی نسواں مغرب کے مطابق تھا۔ وہ گھر کی چار دیواری سے باہرآزادانہ غیر محر
 
ب

سے ملنے، گھومنے  م دوستوں

مل  اور اس کا خاوند مغرب کو کورانہ تقلیداوران کے ساتھ تھیٹر جانے میں عورت کی آزادی دیکھتی
 
ب

تے  جلسہ منعقد کروا میں ایک ہے ۔

ستانی تقریر ب پرست امغرہیں جس میں عورتوں کی آزادی مغرب کے عین مطابق ہونے کا مطالعہ کیا جاتا ہے۔ اس جلسہ میں نوجوان 

ُکرتے کہتی ہے:

 عقلتما نے ب ان کو بھی پرماپہلے جاہل لڑکیاں مثل گائے بکریاں کے ہوتی تھیں لیکن ا

 پرماتما  لگی ہیںدی ہے اب پڑھی لکھی عورتیں سمجھ دار ہوگئی ہیں وہ اپنا برا بھلا سمجھنے

 ہواندازہ  تھوڑے دن کے لیے مردوں کو عورتیں بنا دے تو ان ہماری قابل رحم حالت کا

  کہ ہیں ہتےجائے انگریز آزاد ہیں ، ان کی عورتیں آزاد ہیں اگر ہمارے مرد بھی چا

ُ(۱۵ہندوستان آزاد ہو تو سب سے پہلے عورتوں کو آزاد کریں۔ )
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 معاشرتوہ ہندوستا کملا بھی اس جلسے میں شریک ہوتی ہے مگر اس پر اس مغربی تصورِ آزادیِ نسواں کا اثر نہ ہوا۔
ِ
کی  نی آداب

 نے دئیے بغیر تھیٹرکھا شوہر کو بجلا اپنے دوست  کے ساتھ صبح پرستار ہے، وہ پہلے سے بھی زیادہ خاوند کی خدمت کرنے لگتی ہے۔ ایک دن

مل  سے اس کا دوست 
 
ب

مل  اپنے خاوند سے معافی طلب کرتی‘ اظہارِ محبت’چلی گئی۔ 
 
ب

  گئی کہ ہندوستانی ہے۔ وہ سمجھکرتا ہے۔ گھر آ کر 

وستانی مزاج کی  جو ہندنی مزاج کے خلاف ہے۔کملامعاشرے میں عورت کی ایسی آزادی کسی خطرے سے  خالی نہیں ۔ یہ آزادی ہندوستا

 کملا یہ میں آزادی ہے۔ مگر آنے جانے اقدار کی حامل ہے وہ بھی آزاد ہے ، اس کے ہاں آزادی کا مطلب کھانے پینے، پہننے اوڑھنے اور باہر

 کے  پر نوجوان استانی ہے۔ کملا کو ترجیح دیتیسب اپنے خاوند کی رضا مندی، خوشنودی اور مشورے سے انجام دیتی ہے۔ وہ توآزادی پر قید

ُلیکچر کا اثر کیا ہوا:

 ن رات اپنےاس دن سے وہ لالا کیدار ناتھ سے غیر معمولی محبت کا اظہار کرنے لگی۔ د

ہر نہ باشوہر کی خدمت میں مشغول رہتی۔کیدار ناتھ کے بغیر اجازت وہ گھر سے قدم 

تی  دل بہلاتی تو مذہبی اور اخلاقی کتابوں سےنکالتی۔ گھر سے کام کاج سے جب فرصت پا

انتظامی،   کی خوشاس کا یہی روزانہ کا معمول ہو گیا تھا۔ لالہ کیدار ناتھ اپنی دھرم پتنی

ن ا میں محبتفرمانبرداری اور سلیقہ شعاری سے بہت خوش ہوتے۔ کملا کی نازبرداری اور 

ُ(۱۶ئے۔ )تھ نہ لگاہ وہ کسی کام میں ہاکی زندگی بڑے آرام سے کٹنے لگی۔ کملا کے بغیر مشور

ور مغربی اکی کورانہ تقلید  ۔ وہ مغربکملا کا یہ رویہ اور گھر کا خوشگوار ماحول مقامی اخلاق اور ازدواجی زندگی کا اعلیٰ نمونہ ہے

رپی لیڈیوں کے اس ہے وہ یو تصور آزادیِ نسواں کو رد کرتے ہوئے خاوند کی اطاعت، فرمانبرداری اور اس سے محبت کا جو اظہار کرتی

۔ ہےند پر ترجیح دیتی نے کو خاوانداز سے متضاد ہے جو وہ اپنے دوستوں سے ملاقات، باغات میں گھومنے ، تھیٹر میں جانے، مل کر رقص کر

وہ خود راہِ سے  ایا ہے، اساعظم کریوی نے اس افسانے میں مغربی تہذیب کی دلدادہ اور مقلد کی یورپی تصور آزادی سے روشناس کرو

ں میں پائے جانے ری ان دونوقاراست پر آ جاتی ہے۔ افسانہ نگار نے دونوں خاندانوں میں ازدواجی زندگی کے سلیقے کو بیان کیا ہے۔ 

نی نے جبکہ ہندوستا نہیں ٹھہروالے بُعد کو محسوس کر سکتا ہے۔ مغربی تصورِ آزادی نسواں کے حامی خوشگوار ازدواجی تعلقات کے متحمل

 تصور کو رد کےادی نسواں اقدار اورمزاج کے حامل میاں بیوی آرام و سکون سے زندگی بسر کر رہے ہیں۔ اعظم کر یوی مغرب کے آز

 ازدواج کو پسند کرتے ہیں۔ یہی افسانے کا مجموعی مزاج ہے
ِ
۔ نیت کا پرچارک ہے جو ہندوستاکرتے ہیں، وہ ہندوستانی معاشرت اور آداب

دیاتی ری نظام، نوآبار، استعمایہ انحرافی رویہ ردِ استعماریت ہے۔ اعظم کریوی نے اپنے افسانوں میں انگریزی استعما مغرب کی تقلید سے

شرت پر اثرات ، وستانی معاحکومت اور استحصال کار کے خلاف براہِ راست مزاحمت اور بغاوت نہیں ملتی مگر نوآبادیاتی نظام کے ہند

 اپناتے ح کا احتجاجی لہجہطرف ہی ایک نوآبادیاتی جاگیرداریت کے استحصالی رویوں کو بیان کر کے وہ ان کے خلا نوآبادیاتی سرمایہ داریت و

 ہیں۔ یہی ان کے افسانوں کی ردِ استعماری جہت ہے۔

                     تجا حوالہ                                                                       

 ۱۳:ء،ص۱۹۴۴عبدالحق اکیڈمی،،حیدر آباد،اعظم کریوی، کنول۔ ۱

 ۳۸:۔ اعظم کریوی، کنول ، ص۲
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 ۴۹ُُُ:۔ ایضاً،ص۳

 ۱۱۰۔۱۰۹:۔ ایضاً،ص۴

 ۱۱۱۔۱۱۰:۔ ایضاً،ص۵

 ۵۲:،ص،ء۱۹۹۷الہ آباد: ا ردو رائٹر گلڈ، ،۔ انور سدید، ا ردو افسانے میں دیہات کی پیش کش۶

 ۲۶،۲۷:ء،ص۱۹۴۴نہ دانش محل امین الدولہ،کتب خا،لکھنو،۔ اعظم کریوی، انقلاب۷

 ۸۴:ء،ص۲۰۰۹ایجوکیشنل بک ہاؤس، ،علی گڑھ ،صغیر افراہیم،اردو افسانہ ترقی پسند تحریک سے قبل۔ ۸

 ۹۔۸:ء،ص۱۹۴۴ محل، دانش خانہ کتاب ،لکھنو، افسانے دوسرے اور انقلاب کریوی، اعظم ۔۹

 ۱۲ص:۔ ایضاً ،۱۰

 ۳۷ص:۔ ایضاً ،۱۱

 ۵۲ص:ء(،۱۹۹۷ردو رائٹرس گلڈ،، الہ آباد،ا ردو افسانے میں دیہات کی پیش کش۔ انور سدید، ۱۲

 ۹۹تا۹۷ص،ء۱۹۴۴حیدر آباد دکن: عبدالحق اکیڈمی، ،۔ اعظم کریوی، کنول اور دوسرے افسانے۱۳

 ۱۰۶ص:۔ اعظم کریوی، کنول اور دوسرے افسانے،۱۴

 ۱۱۴ص:۔ایضاً،۱۵

 ۱۱۵ص:۔ ایضاً،۱۶
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