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Abstract: This research presents a comparative study of the thoughts, 

ideas, and intellectual contributions of Imam Abu Hamid Al-Ghazali and 

Allama Muhammad Iqbal, two prominent thinkers in the history of 

Islamic thought. Al-Ghazali played a significant role in shaping Islamic 

intellectual tradition by emphasizing the relationship between reason, 

revelation, knowledge, ethics, spirituality, and purification of the self. 

His thought sought to harmonize religious knowledge with spiritual and 

moral development, giving particular importance to the purification of 

the inner self and the attainment of ethical perfection. In contrast, Iqbal, 

while deeply rooted in the Islamic intellectual tradition, approached the 

challenges of modernity through a dynamic reconstruction of Islamic 

thought. His philosophy emphasizes the concepts of Khudi (selfhood), 

action, Ijtihad (independent reasoning), Ishq (spiritual love), freedom of 

thought, and the revival of the Muslim community. This study 

comparatively examines the views of Al-Ghazali and Iqbal concerning 

knowledge, reason and revelation, human nature, morality, spirituality, 

self-purification, Sufism, Ijtihad, and social reform. 
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نے اپنے عہد کے علمی، فکری، اخلاقی اور تہذیبی مسائل کا  جنھوںاسلامی تہذیب کی فکری تاریخ میں بعض شخصیات ایسی ہیں  

یں فراہم  مؤثر علمی بنیاد نو کے لیےمحض مشاہدہ نہیں کیا بلکہ ان کے اسباب و علل کا گہرا تجزیہ کرتے ہوئے امت کی فکری و روحانی تشکیلِ

تاریخی   دونوں مفکرین کےہیں۔ اگرچہ  کے دو ممتاز نمائندےکیں۔ امام ابو حامد محمد الغزالیؒ اور علامہ محمد اقبال اسی عظیم فکری روایت

، عقل، روح، ن، خدا، علمادوار، علمی ماحول، تہذیبی حالات اور درپیش مسائل ایک دوسرے سے مختلف تھے، تاہم دونوں کے ہاں انسا

ونوں مفکرین دثلت ان یہی فکری مما اخلاق، خودی، عمل اور معاشرتی اصلاح جیسے بنیادی موضوعات کو غیر معمولی اہمیت حاصل ہے۔

 کے تقابلی مطالعے کو نہایت اہم اور بامعنی بنا دیتی ہے۔

  درپیش متعدد داخلیمی فکر کونے اسلا جنھوںامام غزالیؒ پانچویں صدی ہجری کے ایسے عظیم مفکر، متکلم، فقیہ، مصلح اور صوفی تھے 

 والی خلیج کو کم بین پیدا ہونےمااور علم و عمل کے  وباطن، ظاہر وتصوف، فلسفہ ونقلنے عقل  انھوںچیلنجز کا گہرا ادراک کیا۔  وخارجی

 باطن کی کے انسان کرنے کی کوشش کی۔ ان کے نزدیک محض نظری علم انسان کی حقیقی تکمیل کے لیے کافی نہیں بلکہ علم کا مقصد

 الٰہی کا حصول ہے۔ ان کی تصانیف، خصوصاً
ِ
و م الدین اصلاح، اخلاقی تربیت اور قرب

عل
 ، احیاء 

 

قذ

 

من
ل
ل ا ا

 

ض
ل
مقاصد اور  لمن ا

 اسلامی فکر، اخلاق اور روحانیت کے حوالے سے بنیادی اہمیت رکھتی ہیں۔ الفلاسفہ
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یبی زوال، فکری  غلامی، تہذعلامہ اقبال نے بیسویں صدی میں ایک ایسے دور میں فکر و فلسفہ کی تشکیلِ نو کی جب مسلمان سیاسی

 حرکت، خود کوئے انسان یت کے اثرات سے دوچار تھے۔ اقبال نے قرآنِ حکیم کو اپنی فکری اساس قرار دیتے ہوجمود اور مغربی ماد

 مؤمن اور حیاتِ  اجتہاد، مردِ  آگہی، تخلیقی عمل، اخلاقی بلندی اور روحانی آزادی کی طرف متوجہ کیا۔ ان کے تصورِ خودی، عشق، عقل،

ہ اور تخلیقی ایک فعال، بااراد  انسان کوعی کردار دونوں نمایاں حیثیت رکھتے ہیں۔ اقبال کی بنیادی فکرمسلسل میں فرد کی باطنی قوت اور اجتما

 اور اقبال  کرسکتا ہے۔غزالیؒے کی تعمیروجود کے طور پر دیکھتی ہے جو اپنے اخلاقی و روحانی امکانات کو بروئے کار لا کر اپنی ذات اور معاشر

  جو ایک فکری تسلسلہیں موجود پہلوکا زمانی فاصلہ ہونے کے باوجود دونوں کے افکار میں کئی ایسے بنیادی  کے درمیان تقریباً آٹھ صدیوں

 دی۔ رتقا کو بنیادی اہمیتاور اخلاقی کی نشاندہی کرتے ہیں۔ دونوں نے انسانی زندگی میں محض مادی ترقی کو کافی نہیں سمجھا بلکہ روحانی ا

انسانی باطن کی  ح دونوں نےاور عمل سے منقطع ہوجائے تو اپنی حقیقی معنویت کھو دیتا ہے۔ اسی طر دونوں کے نزدیک علم اگر کردار

،  جدید مغربی فلسفےنےہم اقبال تااصلاح، اخلاقی تربیت، خدا شناسی اور مقصدِ حیات کے شعور کو انسانی تکمیل کے لیے ضروری قرار دیا۔ 

تقاضوں سے ہم   کو عصری میں بعض تصورات کو نئے انداز سے پیش کیا اور اسلامی فکرسائنسی فکر اور جدید تہذیبی مسائل کے تناظر

ین کے  گا تاکہ دونوں مفکر کیا جائےپیشآہنگ کرنے کی کوشش کی۔امام غزالیؒ کے افکار و نظریات اور فکرِ اقبال کا تقابلی و تجزیاتی مطالعہ 

ور اصلاحِ امت کے و معاشرہ ا تعلق، اخلاق و روحانیت، خودی و تزکیۂ نفس، فردفکری مناہج، تصورِ انسان، تصورِ علم، عقل و وحی کے 

ریخی ی پس منظر اور تاین کے فکرتصورات کا جائزہ لیا جاسکے۔ اس مطالعے کا بنیادی مقصد محض مماثلتیں تلاش کرنا نہیں بلکہ دونوں مفکر

 ہے۔ اس تقابلی  واضح کرنامتیازی خصوصیات اور فکری اختلافات کوسیاق کو پیشِ نظر رکھتے ہوئے ان کے افکار کی مشترک بنیادوں، ا

ید عہد کے مسائل کیا اور جد مطالعے سے یہ امر بھی سامنے آسکتا ہے کہ اقبال نے کلاسیکی اسلامی فکری روایت سے کس حد تک استفادہ

 کے جواب میں اس روایت کو کس طرح نئی فکری معنویت عطا کی۔

ن ید ادوار کے درمیاجدسیکی اور کا تقابل محض دو مفکرین کے نظریات کا موازنہ نہیں بلکہ اسلامی فکر کے کلایوں غزالیؒ اور اقبال 

یبی بے ی انتشار اور تہذفکرقی بحران، ایک بامعنی فکری مکالمے کی حیثیت رکھتا ہے۔ یہ مکالمہ عصرِ حاضر میں انسان کی روحانی تشنگی، اخلا

تا ہے جا یاکو رد کر د ۔ نہ تو قضیہحالت ہے بین کے بین یقینیاور بے  یقینو شبہ  شکلی اہمیت کا حامل ہے۔سمتی کے تناظر میں بھی غیر معمو

 حالت میں طور پر اس تینفسیا کر دے۔ یبتکذ یا یقتصد کی شواہد و حقائق کا انتظار ہوتا ہے جو قضیہ یاثبوت  جاتا ہے بلکہ کسی کر لیا نہ تسلیم

 رتبابیتہو تو ا ۔ اگر قطعیعارضی یاگا  ہو تو قطعی یاشبہ  نہجاتا ہے۔ فلسفیا یامعطل کر د کچھ عرصہ کے لیے یاکو محفوظ رکھا جاتا ہے  فیصلہ

(Scepticismکہلاتا ہے اور اگر عارضی ) جاتا ہے تیقنکار بن یقطر یکا یہہے تو  کے فلسفہ میں اور امام غزالی یکارٹکہ ڈ ہو جیسا  

 (1)۔ کے لیےحاصل کرنے

 کا آغاز  تشکیک میں یونان فلسفہ

 تھا اور چونکہ یاار دمترادف قر اطلاعات کے تھا۔ انھوں نے علم کو حسی یاکو جنم د نے تشکیک ںسب سے پہلے سو فسطائیو میں یونان فلسفہ

ا نتیجہ لہٰذا اس کا لازمی ہوتے ہیں یکساں حواس کے نتائج غیر

ث

ی

 

 ہی شے ہے اول تو کوئی ہر ہوا کہظا میں ںمشہور قضیو کے ان تین یثغور ف

۔ سکتےکر  کا ابلاغ نہیں تو اس علم لیں کہ اگر ہم اسے جان بھی یہسکتے اور سوم  تو ہم اسے جان نہیں شے ہے بھی کہ اگر کوئی یہ۔ دوم نہیں

ط  ینیہ،کے بعد سقراط، افلاطون ارسطو اور ان کے علاوہ سیر ںبہر حال سو فسطائیو
کلب
یہ، نے  تمام فلاسفہ یباًتقرغرض  واقیاور ر یرقو ابی ی

 رکھتے تھے۔ یہمثبت رو تھے جو علم کے امکان کے بارے میں کیے ہائے فکر پیش نظام یسےا

 تتعلیما مصور تھا۔ وہ اسلاف فلاسفہ کی یککے اعتبار سے وہ ا ہوا تھا۔ اپنے پیشہ اپید میں قبل مسیح ٣60پرھو  کا بانی تشکیک فلسفہ

 شاگرد افلاطون کی یکہم تک اس کے ا لاتلکھا اور جس طرح سقراط کے خیا کچھ نہیں طرح اس نے بھی سے آگاہ تھا۔ سقراط کی

 یکجو اس کا شاگرد تھا۔ پرھو نے ا  ہیںئےشخص ٹائمن نے پہنچا یکہم تک ا بھی لاتپرھو کے خیا طرح۔ اس وساطت سے پہنچے ہیں
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کرتا ہے  یدعو یہہے اور  یتاقرار د علم کو حواس پر مبنی طرح وہ بھی کی ں۔ سو فسطائیویاکو فروغ د یپسند تشکیک میں یونانمرتبہ پھر فلسفہ 

 یہ ۔ لیکنمحسوس ہوتے ہیں کیسی ہمیں ءاشیا یہکہ  بتاتے ہیں یہصرف  ہمارے حواس ہمیں نکہکیو جان سکتے کو نہیں حقیقت کی ءکہ ہم اشیا

 سے کون سی بتانا ناممکن ہے کہ ان میں یہہے اور  مختلف لوگوں کو مختلف محسوس ہوتی چیز ہی یک۔ اہیں کیا ذات میں اپنی یہبتاتے کہ  نہیں

۔ قبول عام حاصل نہ کر سکی تشکیک  کیہوہے۔پر خوشی یمسرت سب سے بڑ انسانی غلط۔ اس کے مطابق بھی ہے اور کون سی رائے صحیح

  جلد ہی لیکن

ک

ث

ش

 

ت

ی

یک ی

 ہو گیا میاکیڈ یدکا نام جد میابھرنے شروع ہو گئے۔ اور اس اکیڈ میں میاکیڈ رجحانات افلاطون کی 

س

یااس۔ آر ی
یل ی
یس
ب

اور  

اہم کردار ادا  کے عمل کو آگے بڑھانے میں و تنقید کے سب سے مشہور نمائندے تھے۔ انھوں نے تشکیک میاکیڈ ڈیزکانیا

شہادت  ہے کہ علم حواس سے حاصل ہوتا ہے اور حواس کی یہبات تو  سی ھیسید یک۔ اتک پہنچنے کے مختلف راستے ہیں تشکیک(2)۔کیا

ہے۔ رنگ اور  ہے اور مختلف پہلوؤں سے مختلف معلوم ہوتی مختلف لوگوں کو مختلف نظر آتی چیز ہی یکہے۔ ا بے اعتبار ہوتی یتنہا

شہادت  اختلاف سے مختلف لوگوں کی جاتا ہے کہ زبان اور آنکھوں کے فرق اور عادت کے کیا تسلیم پرنسبت تو عام طور  کی ہذائقہ وغیر

ادر اکات  ہوناسب اضافی یکنزد یاکا بڑا چھوٹا ہونا، دور  وںکہا جائے اور کس کو غلط۔ چیز  کس کو ٹھیکسے ہے ان میں مختلف ہوتی

 ہے۔ برف میں یتاد ئیکے گلاس کے اندر آدھا ڈو با ہوا قلم شکستہ کمر دکھا ۔ پانیہیں کے تصوّرات سب اضافی اوپر نیچے ،بائیں دائیں۔ہیں

 میں پانی سے ہاتھ نکال کر عام معمولی میں گرم پانی یادہز گرم معلوم ہوتا ہے۔ لیکن توپانی یکھوڈبو کر د میں پانی سے ہاتھ کو نکال کر معمولی

کو دھند لے،  اور کسی کو روشن معلوم ہوتے ہیں ہونے سے کتاب کے حروف کسی تو وہ ٹھنڈا معلوم ہوتا ہے۔ نظر کے کم وبیش یکھوڈبو کر د

نے  مکانٹ اور ہیو یکارٹ،ڈ میں ید۔ دور جدقسم کے دھو کے ہوتے ہیں وںکہ حواس سے سینکڑ یہکو چھوٹے۔ غرض  کو بڑے اور کسی کسی

 ۔ڈھالا کو نئے سانچوں میں تشکیک

معلول کے   کے علت وعقلاور  زمان و مکان ڈھلتا ہے لیکن عقل کے سانچوں میں یاحواس سے حاصل ہوتا ہے  یاتمام علم  ہمارا

  ہو ہیکا علم حقیقت ق کسیالاطلا ۔ علیہے اور نفسی اضافی یا ریبلکہ اختیا تو ہارا تمام علم مطلق نہیں کے سانچے ہیں سانچے اگر نفس انسانی

د کے خلاف جہا تشکیک نداز سےس اا یکحالانکہ وہ اپنے نزد کیا رکے امام اعظم کانٹ نے اختیا یدہے جو فلسفہ جد یقہوہ طر یہسکتا۔  نہیں

د مطلق کا آگئے کہ وجو ئل میسرپختہ دلا یادہبہت ز انسان کو قدماء کے مقابلے میں یدکانٹ کے منشا کے بالکل خلاف نکلا۔ جد کر رہا تھا۔ نتیجہ

 (٣)ہے۔  نہیں چیز عقل کے بس کی نیعلم مطلق انسا

نے اپنے علم  الیغز۔ گاہ کیابداعتقادہوں اور بدعتوں سے آ ں،گمراہیو ان کی کرتے ہوئے انھیں راہنمائی نے مسلمانوں کی غزالی

 کےصدارت  کی  نظامیہمدرسہ د میں۔ بغداضرب لگائی یپر کار یوناناور فہم و فراست سے فلسفہ کے طلسم کو توڑا اور اپنے افکار سے فلسفہ 

ر کا شکا پر تشکیک ںیہاوہ   لیکنروز بروز اضافہ ہونے لگا د میںتعدا ان کے شاگردوں کی حاصل ہوئی بیاںکو بے انتہا کامیا دوران غزالی

نے کھوکھلے محسوس ہو ر وہ ان کوخلل نظر آنے لگا او اور عقائد میں یاتکے نظر ینفلاسفہ، فقہاء، علم الکلام کے ماہر ہونے لگے انھیں

 لیا ان حقائق کو پا ہم بہت جلدتا۔ یامطالعہ شروع کر د سے اس کا طرف راغب ہوئے اور بہت گہرائی کہ وہ پھر فلسفہ کی وجہ تھی یہیلگے۔ 

پھر  ان کا ذہن میں ر اس کے نتیجےاو کا شدت سے احساس ہو گیا نہ رسائی عقل کی اور انھیں پر خدا تک پہنچنا ممکن نہیں دبنیا کہ عقل کی

صدارت  سے کینھوں نے مدرااور  قائم رہی کیفیت یہبہت عرصہ  صحت کو خراب کرنے لگی کشمکش ان کی ہنیذ یہ۔ کا شکار ہو گیا تشکیک

 

عف

 

سب

 : ہیںلکھتے رے میںبااس  یفشر یما ایمرہا۔ یدس سال جار یباًجو تقر یاتلاش کا سفر شروع کر د ۔اور حق کییادے د یسے ا

اور وہ  یابار پھر حملہ کرنا شروع کر د یککے پرانے شکوک و شبہات نے اس پر ا غزالی ”

 کرنے لگے۔ان کو محسوس ہوا کہ متکلمین تنقید یادہپر بہت ز اپنے پڑھائے گئے مضامین

تھا، علمائے کرام کے آپس کے جھگڑوں کو وہ  نہیں یقین یفکر کوئی کے نظاموں میں

بار  یکا تھا۔ غزالی تعلق نہیں سے کوئی زندگی جن کا مذہبی منطق سمجھتا تھا تیمحض جدلیا

 دبنیا کہ صرف عقل کی جان لیا جلد ہی طرف متوجہ ہوئے لیکن پھر فلسفے کے مطالعہ کی
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پہنچا جا سکتا تھا۔  نہیں یعےتک اس کے ذر اعلیٰ ۔ حقیقتناممکن تھی تعمیر کی تپر الٰہیا

پڑ  میں کیفیت طرح آگاہ ہو کر، وہ شکوک و شبہات کی یحدود سے پور مذہبی عقل کی

انھوں نے سوچا کہ وہ ہوا  سب کچھ ضائع نہیں ۔ لیکنسکون کھو بیٹھے گئے اور اپنا ذہنی

۔ اگرچہ انھوں نے اس حالت سے نجات پا سکتے ہیں کی یوسیہو کر ما اتصوّف پر عمل پیر

 بھی مشقوں میں کیتک کہ تصوّف  یہاںمطالعہ کر رکھا تھا اور  یاتینظر یکتصوّف کا ا

 (۴) “۔ کر پائے تھے نہیں ترقی یادہز قدم رکھا تھا تاہم وہ ان میں

جس ماحول  الیہے کہ غز یہاس کے پس منظر  کیا رکر اختیا ںکے انداز کو کیو ئے اور اس تحقیقطرف کس طرح آ کی تشکیک غزالی

 دلیل ی بڑسےسب  نے کیہوکے برسر حق  ہعقید کسی اس میں حاصل تھی اہمیت یتاور سند کو نہا علوم عقلی پلے بڑے تھے اس میں میں

 اور اس کے س وقت ارسطوا میں جا سکتا ہے۔ عقلیت کیا بوں کے متن کو کس حد تک پیشاور کتا لالاستد میں تائید کہ اس کی تھی یہ

ئے حکماکہ  وجہ تھی یہی تھیں ہو گئی و فروغ پر مرکوز تسمٹ کر فقہ کے جدلیا وسعتیں کی ینیاتشاگردوں کا جادو سر چڑھ کر بولتا تھا اور د

 شاخ، جس مدرسہ حال تھا کہ جو جس یہور فقہاء کا نہ تھے ا رہٹنے پر تیا اور اس سے بالکل بھی تھے یکھتےد سےنقطۂ نگاہ  یونانیکو  تو ہر چیز یااسلام 

ت جب ان مناقشا الیغزتے تھے۔ کم نظر آ کے طالب بہت ہی کو اپنے اوپر فرض سمجھتا تھا۔ حقیقت تقلید اندھی فکر سے وابستہ تھا اس کی

کہ  یکھاانھوں نے د یا انظر بھی  میںمذاہب یگرانداز بحث ان کو بہت سے د یہیتو  انھوں نے غور کیا ۔ تاہمہوتے یوسما تو انتہائی یکھتےکو د

 ور اسیکا مظہر ہے ا ںاور حقیقتو ںمعلوم کہ اسلام کن سچائیو نہیں اور انھیں خوش ہیں پر قائم رہنے میں ئیتعیسا ئیپر عیسا یہودیت یہودی

ت کا نجا ہی  اور صرف اپنیتھا رسرپیکااپنے مخالف سے بر یککا تجربہ نہ رکھتے تھے لہٰذا ہر ہر ا نیتاور حقا طرح مسلمان اسلام کے سوا کسی

لکھتے  لیغزا ،کی ف نشاندہیطر کی ںغلطیو نے علماء علماء حکما کی غزالی و عقائد پر خوش اور مطمئن۔ ان حالات میں لاتخیا اور اپنے ہی مدعی

کو  ہبی اصول و ضوابطمذ۔ یہ لوگ ہمارے زمانے میں کچھ لوگ ایسے  ہیں جو سمجھتے ہیں کہ ان کے دل و دماغ عام لوگوں سے برتر ہیں کہ ہیں

 نے یونانی فلسفہ کو سب کچھ سمجھ لیا ہے۔ انھوںحقیر سمجھتے ہیں اور اس کی واحد وجہ یہ ہے کہ 

ِ ور مذہب میں االٰہیات میں بڑی دریافتیں کی ہیں اور حکمت نے ریاضی، منطق، فزکس اور  انھوںوہ سمجھتے ہیں کہ  ن کی کوئی ا

 اصول و دیک مذہب کےبرابری نہیں ہے۔ اس سوچ اور ذہانت کے ساتھ وہ مذاہب اور ان کی جزئیات کے منکر تھے اور  ان  کے نز

کہا   اور روشن خیال تعلیم یافتہیا اور انہیںنے بھی مذہب کے رد کو اپنا نصب العین بنا انھوںاور مصنوعی ہیں۔ چنانچہ احکام فرضی 

سمجھا  ر اور عالم بھیر انہیں دانشونے مذہب کا انکار کرنا شروع کر دیا تاکہ ان کا درجہ لوگوں سے اونچا سمجھا جائے او انھوںگیا۔ 

 اور وں کہ ان کے مسائلیہ ثابت کر کر ان علماء نے مذہب پر جو کچھ لکھا ہے ان کی غلطیاں دکھاجانے لگا۔ اس بنا پر میرا ارادہ ہے کہ 

 (۵)اصول بچگانہ ہیں اور ان کے بہت سے اقوال و نظریات انتہائی مضحکہ خیز اور نصیحت آمیز ہیں۔

 کے جس ،حاصل ہو گئی پراسرار حیثیت الشان اور رفیع یککو ا منتقل ہوا تو فلسفہ میں علوم عربی نہفلسفیا یو ہند یونانیجب  میں ابتدا

 باعث الحا

ک

ث

ش

 

ت

ید اور 

یک ی

 یناد پر ترجیح یند تھا اور فلسفے کو  جاتاسمجھا کو ما فوق الادراک اور الہامی یاتافکار و نظر نہلگے۔ فلسفیا پھیلنے یاتنظر 

 کا فکر  فلسفہ محض غور وکے مطابق ۔ غزالیعلم جہاد بلند کیا کو رد کرنے کے لیے یاتنے ان تمام باطل نظر تھا۔۔ غزالی بن گیا یہرو عمومی

نے نہ صرف  غزالی۔حاصل کر سکتے نہیں مطلقہ تک رسائی طرح حقیقتِ کی یند صورت بھی کسی یاتافکارو نظر نہنام ہے اور فلسفیا

 یہاںہم ۔ تاکیے بھی نبیا م زبان میںاور مقاصد عا لاتتک پہنچے اور انھوں نے فلاسفہ کے خیا گہرائی بلکہ اس کی برسوں فلسفہ کا مطالعہ کیا

کے  و فلسفہ حکمت  بھیمذہب  کوئیآمادہ ہوئے جبکہ ںپر کیو یدترد فلسفہ کی فلسفی عظیم جیسے کا حامل ہے کہ غزالی سوال بہت اہمیت یہپر 

 سے تیر  پر بے رحمینے فلسفہ اور حکمت غزالی میں “افت الفلاسفههت”اور  “المنقض من الضلال”رہ سکتا۔ زندہ نہیں بغیر

 :کے مطابق اس کے دو بڑے اسباب ہیں یندو ۔ مولانا حنیفچلائے ہیں
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 د کیکے جاننے والوں نے عقل و خر علوم عقلیہ تھا کہ اس دور میں یہسبب  یکا”

و  کہ حقائق تھا لخیا یہ۔ ان کا تھی بے حد غلط رائے قائم کرلی کے بارے میں ںرسائیو

ممکن  بھی کے بغیر یریوںمذہب و نبوت کے منت پذ یافت کی ینیہمعارف د

  ہے۔ اسکا دائرہ صرف عوام تک ممتد یتافاد اور ان کی ہیں ربیکا ت شرعیہتکلفاہے۔

شرائع کا  نیہاعلا یہ پڑتا تھا کہ یہانداز فکر کا اثر فلسفہ و حکمت کے طالب علموں پر لازماً 

 و تھا کہ اس وقت فلسفہ یہسبب  دوسراشرماتے تھے۔ استخفاف کرتے تھے اور نہیں

ں قدرو سیاسا تھے کہ وہ مذہب کی یسےاکثر ا  تھا، ان میںحکمت کے جن مسائل کا چرچا

 (6“)۔ ۔رکھتے تھے افکار و عقائد کے ساتھ مناسبت نہیں سے ٹکراتے تھے اور اسلامی

 تکان کے اثرات آج  پر یکاتتحر اور علمی تمام مذہبی اور آج تک کی یختار تھے کہ اسلامی شخصیت یعبقر یسیا یکا شبہ غزالی بلا

 :لکھتے ہیں ان کے بارے میں نعمانی ۔ مولانا شبلیاثر انداز ہیں

 یعنی کر کے تقسیم رحجانات کو پہچان کر اور چار طبقات میں نے اپنے عہد کے علمی غزالی”

سال تک بار  یکا یباً تقرتھا اور پھر مطالعہ کیا کا تفصیلیان  فلاسفہ اور صوفیہ ،باطنیہ ،متکلمین

مطلق  کو ر باطنیہاو تھا۔ اس غور و فکر کے دوران انھوں نے متکلمین بار ان مسائل پر غور کیا

اور   ہیںہوتے مبنی مقدمات منطق کے بجائے عقائد پر اول الذکر کے کلامی نکہتھا کیو یارد کر د

 (۷)“ محتاج ثبوت ہیں الذکر کے مقدمات اور نتائج دونوں ہی ثانی

سفہ کے افکار و فلا میں‘ ‘همقاصد الفلاسف’’کتاب  تک پہنچے۔ اپنی ںگہرائیو اور اس کی مطالعہ کیا نے فلسفہ کا عمیق غزالی

 میں‘‘ الفلاسفه تهافت ”ب کتا اپنی یاںاور کمزور ںخامیا ۔ بعد ازاں فلسفہ اور فلاسفہ کیکیے پیش سہل انداز میں انتہائی یاتنظر

۔ عشق و جدان کو مل ہو گئےشا اور اہل جنون کے گروہ میں یافلسفہ کے راستے کو چھوڑ د نے جلد ہی الیغز طرح۔ اس کیں نسے بیا تفصیل

 ہے۔ فلسفہ و مذہب یپسند تشکیک سب سے اہم ان کی میں زندگی یفکر کی راہ پر گامزن ہو گئے۔ غزالی اپنا رہنما بناتے ہوئے تصوّف کی

ب پروان دوران خو بغداد کے مہوئے اور قیا اپید کے بیج تشکیک مطالعے سے ان کے قلب میں فکر کے تقابلی کے مختلف مکاتیب

 :لکھتے ہیں میںاس بارے  میں‘‘ الاسلام ةفلاسف یختار’’جمعہ  ۔ محمد لطفیگیا کا پہلو بڑھتا ہی چڑھے۔ فلسفہ کے متعلق تشکیک

 میں چیز مجھے ہر  کے بعدکے حصول اور ان پر تفکر تعلیم یِ کے مباد و حکمیہ ینیہد فلاسفہ”

مور ا یسے اگر پڑا اور مجھے ( کے غار میںانکار مطلق )ارتابیت شک ہونے لگا، اور میں

 یسےقات اہے؟ اور جو اکثر او کرتی یجانب حس رہبر ہو گئے، جن کی اشبہات پید میں

 ذہنی کی امام غزالی طرح عقل بھی ۔ اسیہوتے ہیں کے منافی ہے جو عقل احکام لگاتی

  نہیںصحت کو ثابت کی یشے عقل کے مباد کوئی نکہکیو تھی نہیں کافی کے لیے تشفی

 رہے سمجھ حقیقی یعےعقل کے ذر یاہم جس شے کو حواس  میں اریچنانچہ بید کرسکتی

تھ ساحالت کے  موجودہ یوجہ سے ہوتا ہے جو وہ شے ہمار وہ اس ربط کی ہوتے ہیں

 ،حالت نہیں یسیا ہے کہ اس کے بعد کوئی یقینمل اس امر کا کا ہمیں کیا ہے، لیکن رکھتی

سے  کو خواب کے ساتھ ہے، اس طرح ارینسبت ہو جو بید کے ساتھ وہی اریجس بید

محض  ،سمجھ رہے ہیں پر مبنی بالکل حقیقت یعےکہ موجودہ حالت جسے ہم عقل کے ذر

 (8)“خواب ہو؟ بے حقیقت یکا

 :ہیں یلمسائل حسب ذ ۔ وہ بیسکی یلنے فلاسفہ پر بھر پور جرح و تعد غزالی میں “هالفلاسف تهافت”

 ہے۔ فلاسفہ کے اس دعوے کا ابطال کہ عالم ازلی  -1”

 ۔ہیں یفلاسفہ کے اس دعوے کا ابطال کہ عالم، زمان اور حرکت سب ابد  -2
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کائنات اللہ کا فضل اور اس  یہ ہے اور اس لحاظ سے کہ اللہ کائنات کا خالق اور صانع بدنیتی ہوئی چھپی فلاسفہ کے اس قول کے پیچھے -٣

 ۔مفہوم رکھتے ہیں محض اشاراتی یکالفاظ فلاسفہ کے نزد یہوضاحت کہ  ہے اور اس امر کی صناعی کی

 ۔نا اہلی فلاسفہ کی کرنے کے سلسلے میں دلائل پیش کے اثبات میں یبار ہستی -۴

 ۔ ناکامی فلاسفہ کی تعالیٰ کو ثابت کرنے میں یبار توحید -۵

 ۔فلاسفہ کے موقف کا بطلان صفات کے بارے میں نفی -6

 ہے۔ فصل اسے الگ اور ممتاز کرتی کوئی اور نہ ہی جنس نہیں کوئی کہ اللہ کی یدترد فلاسفہ کے اس دعوے کی -۷

 ہے۔ محض بلا ماہیت ذات بسیط اس کی یاہے گو سادہ ہستی یککہ خدا ا نفی فلاسفہ کے اس نظریے کی -8

 ہے۔ جسمانی کہ خدا غیر کہ وہ عقل واستدلال سے ثابت کر سکیں بے چارگی اس امر میں فلاسفہ کی -9

 خالق موجود ہے۔ اس کا کوئی یاعلت  کوئی کہ اس کائنات کی مدد سے ثابت کر سکیں کہ وہ دلائل کی بے بضاعتی فلاسفہ کی -10

 علم حاصل کرتا ہے۔ کے حوالے سےہی تکہ خدا اجناس و انواع کا کلیا یدترد فلاسفہ کے اس نقطہ نظر کی -11

 کہ خدا صرف اپنے آپ کو جانتا ہے۔ یدترد کی یےفلاسفہ کے اس نظر -12

 رکھتا۔ معاملات کا علم نہیں یحال اور مستقبل کے حوالوں کے ساتھ جزو ،کا بطلان کہ خدا ماضی ےفلاسفہ کے اس عقید -1٣

 کہ فلک متحرک بالارادہ ہے۔ بے بسی کے ثبوت میں یےفلاسفہ کے اس نظر -1۴

 حرکت کا سبب ہے۔ فلک کی یککردہ اس غرض کا بطلان جو ان کے نزد پیش فلاسفہ کی -1۵

 ۔رونما ہوتے ہیں جواس کائنات میں امور سے آشنا ہیں ارواح ان تمام جزئی کہ افلاک کی یدترد کی لفلاسفہ کے اس خیا -16

 کا ابطال کہ خرق عادت ناممکن ہے۔ یےنظرفلاسفہ کے اس -1۷

 جو نہ جسم ہے نہ عرض۔ جو ہر ثابت کر سکیں یککہ وہ روح کو ا نا اہلی اس معاملے ہیں فلاسفہ کی -18

 ۔ہو سکتی نہیں یرفنا پذ ہو کر کبھی امرتبہ پید یککہ روح ا یدترد کی لفلاسفہ کے اس خیا -19

 (9) “۔یدترد نظریے کیفلاسفہ کے حشر اجساد کے انکار کے  -20

ن و لہٰذا عرفا ، سکتیکر نہیں حقیقت اعتراض تھا کہ وہ تنہا ادراک یہکا عقل پر  غزالیغزالی کی تشکیک اور اقبال پر بات کی جائے تو 

صداقت کے  و حقیقت یکدنزجاسکتا۔ ان کے  کیا ہو سکتے اور ان پر اعتبار نہیں نہیں یقینی یقاتتصد اس کی معرفت کے معاملے میں

ر انسان کو بلا او  ہیںپر سے پردے اٹھتے سے حقیقت اسی نکہکیو ،چاہیے مجاہدے سے کام لینا نہعقل کے بجائے صوفیا عرفان کے لیے

ما بعد  میں نیراا’’۔ کے معترف نظر آتے ہیں یاتکے نظر غزالی و صداقت کا مشاہدہ ہوتا ہے۔ اقبال اس سلسلہ میں واسطہ حقیقت

 عظیم وہ ہمیشہ اسلام کے  رہی تاہمامام غزالی کے متعلق بہت سے علم الکلام کے ماہرین کو غلط فہمیمیں لکھتے ہیں کہ ‘‘ ارتقاء کا تطبیعیا

ڈیکارٹ  ان کی   اسلوب میں مفکرین میں شامل رہیں گے۔غزالی عظیم مشکک تھے اور قابلیت میں نہایت اعلی پائے کے تھے ۔  فلسفیانہ

ر عوام الناس ر پر تردید کی اوباقاعدہ طو ہے ۔ ہیوم نے علیت پر  ضرب لگائی  جبکہ غزالی  نے ہیوم سے  بہت پہلے فلسفہ کی پیروی کرتا نظر آتا

 بعدکے ساتھ ساتھ ما   لوگ مذہبسےپر اور عقل پسندوں پر فلسفہ کی جو مغلوبیت چھا گئی تھی اس کو مکمل طور پر دور کیا۔  انہی کی وجہ 

 
یع طی
لطب
ی ا  (10)بھی راغب ہوئے۔  اات کی طرفی

 یونانی۔ کی بھی تنقید سےاور بعض حوالوں  کیا نرفت کو بیا پیش یخیتار میں یتحما کے تصوّر کی ہم آہنگی نے اسلام و فلسفہ کی اقبال

 یاجو ہر اور افلاطون کا تصوّر عقل بخلاف ادراک بالحواس اور ارسطو کے عقل فعال کا اشارہ د دیفلسفہ خصوصاً سقراط کا تصوّر انسان بطور بنیا

  کار وضع کرنے کییقہطر یسااور ا یشکل دے د کی یکتحر یککے خلاف بغاوت کو ا یوناننے اگرچہ فلسفہ  کہ غزالی ہے۔ اقبال کہتے ہیں

  کوشش کی

م
حط

 کہ ۔ اقبال لکھتے ہیںکرتے نظر آتے ہیں ویپیر ارسطو کی غزالی ۔ تاہم منطق میںیعہکا ذر تک رسائی اعلیٰ ہو اور حقیقت یجو 

تھے  یہ فطری امر تھا۔ خالصتاً تعلیمی فلسفے کے ساتھ عدم اطمینان کا معنی یہ ہوا کہ علم کے یقینی طریقہ کی تلاش۔ میرے خیال میں نظام ہی

میں اسے آگے بڑھاتے ہوئے ڈیکارٹ کے “ احیاء العلوم”قرار دیا ۔ غزالی نے اپنی جنھوں نے اولین طور پر اصول تشکیک کو علم کا ماخذ 



اور فکر اقبال کا تقابلی مطالعہیات افکار و نظرالی کے غزامام                                   (وقِ تحقیق)تحقیقی مجلّہذ                                                                                                                                                                                              (ء2 026           مارچ            تاجنوری )          1نمبرشمارہ  ،8جلد نمبر 

 

296 
 

سطااس”طریقہ کار کے لیے راستہ تیار کیا۔ تاہم غزالی منطق میں پوری طرح ارسطو کا پیروکار ہی رہا۔ چنانچہ 
ق

کو دیکھیں تو غزالی نے قرآنی “ 

 (11) استدلال بھی ارسطاطالیسی شکل میں ہی پیش کیے ہیں۔

حساس ہوا کہ ا  انھیںبعدعرصے کے  یلطو یکا لیکن یشروع کر د لینی علوم سے رہنمائی یونانی نے فہم قرآن کے لیے مسلمانوں

فلسفہ کے  یونانی ہوئے اور یوسسے سخت ما اور کج فہمی یےمسلمانوں کے اس رو ۔ غزالیبے سود ہے اور وہ غلط راستے کے مسافر ہیں یہ

خلاف  فلسفہ کے نوں کیاقبال مسلما میں ‘‘تجربہ  علم اور مذہبی’’ کے پہلے باب “نو تشکیل فکر کی مذہبی اسلام میں”ہو گئے۔  رخلاف برسر پیکا

 :کا ذکر کرتے ہوئے لکھتے ہیں کشمکش اور غزالی

ت رہا قو ثقافتی عظیم یکا اسلام میں یخفلسفہ تار یونانیکہ ہم سب کو معلوم ہے کہ  جیسا”

 ہونے والے ااثر پید یرفکر کے ز یونانیجود قرآن کا بغور مطالعہ اور ہے۔ اس کے باو

 فلسفہ نییوناکا انکشاف ہوتا ہے کہ اگرچہ  مختلف مکاتب فکر سے اس قابل ذکر حقیقت

  قرآن پرطور پر اس نے مجموعی لیکن ،کیا نظر کو بہت وسیع کے نقطہ یننے مسلم مفکر

۔ اس کوز رکھیپر مر دنیا توجہ صرف انسانی پنی۔ سقراط نے ایانظر کو محدود کر د ان کی

ر ڑوں اومکو ےہے نہ کہ پودوں، کیڑ موضوع مطالعہ انسان ہی انسان کا صحیح یککے نزد

 (12)  ۔دنیا ستاروں کی

 یںور اٹھارھوا م غزالینسبت اما کی کرتے۔اقبال نے عقلیت نہیں تک رہنمائی یقینکے مطابق علم کلام اور فلسفہ کامل  غزالی

جا سکتا  بت کیاکو ثا ےعقید یعنیکہ عقل سے مذہب  ہے۔ دونوں نے اس تصوّر کو رد کیا یاکے کانٹ کو ہم پلہ قرار د جرمنی میں یصد

ور کر سکا اور شبہات کو دوان کے دل سے شکوک  دے سکا اور نہ ہی انُ کے سوالات کے کامل جواب نہیں مکے مطابق علم کلا غزالیہے۔

 کی یاتنظر انھی اقبال بھینا ہو گا۔کر رکو اختیا یعےاور ذر کسی یقیناً کے لیے تک رسائی اولیٰ سمجھ گئے کہ حقیقت اس بات کو بخوبی غزالی

 حدود کا  فعال کیعقل محض میں عقل نے تنقید کانٹسمجھتے۔ نہیں یعہخرد کو حصول علم کا کامل ذر و۔ اور عقل کرتے نظر آتے ہیں تائید

 نے کیا امام غزالی کام یہی۔ ۔ اس پر عقل کا زور ٹوٹ گیاحد ہے۔ اس کے آگے عقل کا گزر نہیں یکا کہ عقل کی ثابت کیا یہکر کے  تعین

 ۔  ہیںسمجھتے یعہکا ذر سائیرتک  حقیقت کو جدانو یاتجربہ  نہصوفیا اور اقبال دونوں ہی ۔غزالییاعقل و فلسفہ کا زور توڑ د اور اپنے وقت میں

ی میں جرمنی ٹھارویں صدا غزالی کی دعوت میں پیغمبرانہ شان تھی۔ اس میں سے کچھ درجہ کانٹ نے ہم سب کو ماننا پڑے گا کہ

یہ   ہی دنوں میں جبچندلیکن پھر  میں حاصل کیا تھا۔ اس زمانے میں جرمنی میں بھی عقلیت کو مذہب کے اتحادی کے طور پر دیکھا جاتا تھا

  کہ وہ عقائد کورہ نہیں تھاچاممکن نہیں تو جرمنی کے لوگوں کے پاس اس کے سوا کوئی  حقیقت واضح ہو گئی کہ عقائد کا اثبات عقل سے

 کے زیر اثر ور یوں عقلیتامذہب سے خارج کر دیں۔ لیکن عقائد کے ترک ہونے سے اخلاقیات نے افادیت پسندی کا رنگ اختیار کر لیا 

نے  “ عقل محض تنقید” اس کی نٹ جرمنی میں نمودار ہوئے، اور پھر جببے خدائی کا دور عام ہو گیا۔ یہ مذہبی فکر کی حالت تھی جب کا

 ہب کے حق میں وکالت کی وہ مذجس انسانی عقل کی حدود کو واضح کر دیا تو عقلیت پسندی کے حامیوں  کا  عقلیت پسندی کا وہ منظم طومار 

 ۔کرتے تھے 

۔  جرمنی کو عطا کیا جو خدا نےایک مجموعہ باطل بن گیا۔ اس لیے یہ بجا طور پر کہا گیا ہے کہ کانٹ کی شخصیت سب سے بڑا تحفہ ہے

میں کچھ   کہ امام اپنے شکہے اور بات اسلامی دنیا کے لیے غزالی کے فلسفیانہ شکوک و شبہات سے بھی تقریباً یہی نتیجہ اخذ کیا گیا تھا۔ یہ

پر پہنچے کہ   کے بعد اس نتیجےتمام علوم سے بہرہ ور ہونے غزالی شخصیت عظیم اسلام کی ئےکے مطابق دنیا اقبال(1٣)گئے تھے۔  آگے بڑھ

 یتے پلہ قرار دکانٹ کے ہم انھیں میں‘‘ نو  تشکیل فکر کی مذہبی اسلام میں’’ ہے اور  مل سکتی یعےکے ذر دولت صرف تصوّف ہی کی یقین

 : ہیںلکھتے میں‘‘ تشکیل جدید الٰہیات اسلامیہ’’۔ کرتے نظر آتے ہیں بھی بجا ان پر تنقید، تاہم اقبال جاہیں
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 غیر یکا  کہ مذہب کے لیےجو - رکھی دبنیا پر مذہب کی تشکیک نہنے فلسفیا غزالی”

 (1۴) “خلاف۔ روح کے بھی اور قرآن کی تھی دمحفوظ بنیا

 یمربوط عضو یککو ا  و وجدانبہت آگے چلے گئے۔ اور فکر میں اور تنقید یانے عقل کو بے جا نشانہ بنا کہ غزالی کہتے ہیں اقبال

ف طر کی  امام غزالینے۔اقبال یاد خط کھینچ یکا ۔ اور فکر و وجدان میںیاکر د اتفاوت پید سکے بلکہ انھوں نے ان میں یکھسے نہ د حیثیت

 یامذہب  وف ہے۔ عقل دوسرے پر موقو یکنشود نما ا کہ ان کی ںسمجھا کیو درست نہیں خط فاصل کو وجدان میں ورسے فکر، عقل ا

ط 
لطب
یااتسائنس و مابعد ا ی

یع ی
، ہے جو سائنس میں  تو انسان ہیتو معلوم ہو گا کہ عقل یںکو مرکز بنا کر غور کر“ انسان”پر بات کرتے ہوئے  

ط  یامذہب 
لطب
یااتمابعد ا ی

یع ی
 جدید الٰہیاتِ تشکیل”ہے۔  تیعقل انسان کے ساتھ ہو بھی مراتب میں یا دنیا ہے۔ روحانی ہوتی لاستعما میں 

 :لکھتے ہیں میں “اسلامیہ

ہ سائنس وکہ  یاحق ثابت کر د یہکے ساتھ انھوں نے مذہب کا  بیکامیا یتطرح نہا اس

 نھیںا ہے لیکن و بقا کو برقرار رکھنا تحیا رہ کر اپنی زدونوں سے بے نیا الٰہیاتاور 

 یہ انھیں لیےبدولت ہوا اس  کا انکشاف عارفانہ مذاق کی لامتناہی پورے طور پر حقیقت

ہے۔  نہیں ہل بھیا بات کہنے کی طور پر کوئی ہے اور قطعی بھی ہیکہ فکر متنا ہو گیا یقین

 کھینچنا خط فاصل یکبار  یکا فکر اور الہام کے بیچ اب وہ اس مقام پر پہنچ گئے جہاں انھیں

اا کا  جسم کے دو یکمعلوم کر سکے کہ فکر اور الہام کا رشتہ ا نہیں یہپڑا۔ وہ 

 

ض
ع
شتہ ہے را

 ہے اس لیے ہونے والے زمان سے یررو پذ روز وشب میں اور چونکہ فکر کا واسطہ سلسلہ

تھ ہا کا ہی یقینیاور بے  متنا ہیت پر آمادہ کرنے میں ںطور پر اس کو جولانیو لازمی

 (1۵)ہے۔

مکمل لا  بے میںتجر نہفیا۔ صویادلا تجربے نے انھیں نہصوفیا یقینکے مطابق عقل و فکر کے محدود اور لا حاصل ہونے کا  اقبال

 وعقل  نکہکیو نہیں بر حقیقت مبنی یہنظر یہکا  غزالی میں ل۔ اقبال کے خیایاکر د یلکو تبد یہدم ظہور نے ان کے نظر یککے  محدود سچائی

 کے پہلے باب میں ‘‘تشکیل نئی کیفکر  اسلامی” بلکہ متحرک ہے۔ اس نکتے کو وہ بڑے خوبصورت انداز میں ،جامد نہیں عیتنو دیبنیا فکر کی

 :کرتے ہیں نبیا

 یتوں( انفرادRepellentہے جو باہم متزاحم ) خامی فہم کی منطقی یہ’’

(Individualitiesکی ) یآخر یسیا کسی پاتا کہ ان میں نہیں کثرت کو اس حالت میں 

 سلسلے کے جامعیت باعث ہم فکر کی جانے کا امکان موجود ہو۔ اسی ضم کیے وحدت میں

ہ وکہ  نہیں ہیفہم اس قابل  ہے کہ منطقی یہ ۔ حقیقتمبتلا ہو جاتے ہیں میں تشکیک میں

  یقسکے۔ اس کا واحد طر یکھد صورت میں اس کثرت کو مربوط کائنات کی

 

ت

 کار 
م
ع

یماات
ی

 

(Generalisations ہے )( جو مشابہتوںResemblancesپر مبنی )  ہے۔ چنانچہ

  اس کی
م
ع

 

ت

یماات
ی

 کی وںجو ٹھوس چیز ،( ہیںFictitious Unities) وحدتیں مصنوعی 

 (16)۔ ہوتیں پر اثر انداز نہیں حقیقت

 :لکھتے ہیں میں “اسلام یاتفکر یدتجد’’ علم کےجملہ امکانات موجود ہوتے ہیں ہے جس میں‘‘ کل’’وہ  کہ لوح محفوظ ہی کہتے ہیں اقبال

طرح موجود  کی حاضر حقیقت یکامکانات ا متعین علم کے تمام غیر محفوظ میں لوح”

 یکظاہر کرتا ہے جو ا تصوّرات کے تواتر میں متناہی کل خود کو زمان مسلسل میں یہ۔ ہیں

موجود ہے۔ در  سے ان میں جو پہلے ہی جانب بڑھتے ہوئے نظر آتے ہیں وحدت کی یسیا

سوچ کو ممکن کرتا ہے۔ کانٹ اور  متناہی کا ہونا ہی متناہیمکمل لا حرکت میں علم کی حقیقت

سے تجاوز کر جاتا  متناہیت نہ جان سکے کہ فکر، حصول علم کے دوران اپنی یہدونوں  غزالی
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 یسیصورت ا اجزا کی فکر کے متناہی ،مگراجزا تو باہم دگر منفرد ہیں ہے۔ فطرت کے متناہی

 (1۷)۔ نہیں

ولیٰ ا حقیقت یہاور  ،ہیں دبنیا تجربے کی نہاور صوفیا کہ احساس و وجدان مذہبی بات پر متفق ہیں یکاس حد تک تو ا اور غزالی اقبال

منبع  دونوں کا میں لخیا اقبال کے ۔کہ فکر اور وجدان دو متضاد سلسلے ہیں سے اختلاف کرتے ہیں ہے، تاہم اقبال غزالی یعہکا ذر تک رسائی

کے باعث  تیاو نظر تلاکے خیا ۔ اقبال کے مطابق عقل و فکر پر غزالیدوسرے کے ممد و معاون ہیں یکا اور دونوں ہی ہے ہی یکا

قبال کے ے رہے۔ اپڑ یرانو اناور فکر و عمل کے مید گئی فلسفہ و سائنس سے بہت دور چلی عرصے کے لیے یلطو یکا مسلم دنیا

 دبنیا کیکے ارتقاء  یبتہذ انسانی نیانسا در حقیقت ممکن ہیں جو کہ عقل و فکر کے استعمال سے ہی ہی تحقیق کھوج اور سائنسی نہمطابق فلسفیا

 کے یتافاد ۔ اور اس کیہیں یتےد خاص اہمیتعلم اور عقل کو  غزالی کتب میں یگرد کہ اپنی نہیں ٹھیک اس لیے تنقید یہ ۔ تاہم اقبال کیہیں

شش کرتے کو  کرنے کیقائم حیثیت یانفراد الگ سے کوئی نہ کہ اس کی ہیں یتےمنزل قرار د اگلی ہی ۔ اور وجدان کو عقل کیقائل ہیں

 نہصوفیا یعہذر اور حتمی یقینمکمل قابل  یکہے تاہم ان کے نزد یاپر زور د اہمیت نے عقل کی امام غزالی میں “العلوم احیاء”۔ہیں

 :ہے۔ لکھتے ہیں وجدان ہی یامشاہدہ 

 بنا  اس کیپر عوام کا ہے کہ محض تقلید ِیمان۔ پہلا مرتبہ امرتبے ہیں کے تین ایمان”

 ہے ہوتی بھی کچھ صحت و دلیل کا ہے کہ اس میں متکلمین یمانہے۔ دوسرا مرتبہ ا ہوتی

 جوکا ہے  عارفین یماندرجہ ا اہے۔ تیسر ہی یبعوام کے قر یمانا مگر اس کا درجہ بھی

 یہ۔ وہ ہیں کرتے نمثال سے بیا یک کو اہے اور ہم اس مرتبہ تاہو یافتسے در یقیننور 

 یساا کہ کوئی یہتو  یکہے ا طرح سے ہو سکتی تین یقتصد ہونے کی کے گھر میں یدکہ مثلاً ز

ت با جھوٹی کیطرح  کا امتحان ہوا ہو اور کسی راست گوئی کرے کہ بارہا اس کی نشخص بیا

 شخص کے یسےگنجائش ابہام ہو تو ا ہو نہ اس کے قبول میں طرف مشہور نہ ہوئی اس کی

 (18)“ ہے۔ ۔ گھر میں یدہوگا کہ بے شک ز یقینکہنے سے 

 :لکھتے ہیں ڈاکٹر برہان احمد فاروقی ضمن میں اسی

امام  نکہکیو ،کے خلاف اعتراض اٹھاتے ہیں اقبال کا تسامح ہے کہ وہ امام غزالی علامہ’’

پر پہنچ  جسصورت ہے، یافتہ ہ ترقیو کہ وجدان عقل کی خود وضاحت فرماتے ہیں غزالی

  نہیںمختلف وجدان عقل سے بہ اعتبار نوعیت یعنیہے،  کر وہ وجود محض کا ادراک کرتی

 (19)‘‘ہے۔ کر وجدان بن جاتی بلکہ عقل، کمال پر پہنچ

باہم  ہی یعےر وفکر کے ذکا مکمل اور درست ادراک عقل حقیقت یکہے اقبال کے نزد بات واضح ہوتی یہاقبال کے مطالعہ سے  فکر

تک  اعلیٰ حقیقت قبال خود بھیا یوں۔ نہیں کافی پہنچنے کے لیے میں ںگہرائیو مسائل کی مذہبی یقہطر اور عقلی ممکن ہے اور محض تجربی

 ۔ خلیفہ نظر آتے ہیںاقرار کرتے کا درماندگی بارہاعقل و خرد کی نظم و نثر میں ۔ اور اپنیہیں یتےکو قرار د وجدان ہی یعہمعرفت کا ذر

 :لکھتے ہیں اس ضمن میں عبدالحکیم

احساس  ہے اور عقل کے مقابلے میں تحیا کے مقابلے میں تاقبال کے ہاں طبیعیا ’’

 اقبال کا احساس براہ راست ہوتا ہے تجس جذبۂ حیا وجدان۔ اس وجدان میں یا یخود

 (20)‘‘۔اس کو عشق کہتا ہے

 :کرتے ہیں نحدود اس طرح سے بیا تجربہ کی صاحب اقبال کے روحانی اور مقام پر خلیفہ ایک

 نمیلاوز کرنے کا حدود سے تجا انسانی طلب میں کی کلی حقیقت یا تجربہ وجود عینی روحانی ’’

 (21) ‘‘ہو مطلقہ کا براہ راست مشاہدہ ہوتا ہے کہ حقیقتِ یہرکھتا ہے، اس کا تقاضا 
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 :جا بجا ملتا ہے بھی تضاد اقبال کے اشعار میں یہعقل و عشق( کا و وجدان ) فکر

  عشقیمبموج  یزاز عقل و در آو بگذر

  (22) نیست پیدا گہر مایہ تنک جوئے ندر آ کہ

  نہیں سکتی سی عقل کو جن چاک پرانے وہ

  (2٣) رفو تار و سوزن بے انھیں ہے سیتا عشق

 و شک است از بیم یہرا سرما عقل

  (2۴) است ینفکلا  یقیںرا عزم و  عشق

 نور یہ کہ آگے جا عقل سے گزر

  (2۵) ہے نہیں منزل ہے ہرا چراغ

  نہیں فرصت سے کو تنقید عقل

  (26) رکھ دبنیا پر اعمال کی عشق

 تمام قصہ کردیا طے اک جست نے کی عشق

 (2۷)میں تھا سمجھا کراں و آسماں کو بے زمین اس

 ہے جو ہر قسم کی ہیعشق  یہ کہ اور کہتے ہیں نظر آتے ہیں یتےد اقبال عشق و وجدان کو فوقیت جن میں ہیں سے اور اشعار بھی بہت

  ہے۔ جب کہ عقل غور و فکر کی کو پا لیتا اعلیٰ مشکلات کا مقابلہ کرتا ہوا حقیقت
ھل
ُ
بط

ںبھول 
ّ
یوو
ی

 ملک ڈاکٹر ضمن میں اسہے۔  ہو جاتیگم میں 

 :کیے پیشنے  جو غزالی ہیں وکے پیر یاتنظر ان ہی خود اقبال بھی نکہبے جا ہے کیو پر تنقید غزالی اقبال کی ہے کہ یہی حسن اختر کا کہنا بھی

معلوم  جاسی ، وہ بےہے کی پر جو نکتہ چینی اقبال نے فکر کو نا رسا ٹھہرانے پر غزالی علامہ’’

ن پر ا ہے، وہی کے متعلق کہا امام غزالی ہے۔ جو کچھ علامہ اقبال نے ان سطور میں ہوتی

 ی کو بڑعلم اور فکر میں تصادق آتا ہے۔ درست ہے کہ علامہ نے اپنے فلسفہ حیا بھی

 یاعشق  بجائے کی فکر یاعقل  یعہکو پانے کا ذر مگر خدا تک پہنچنے اور سچائی ہے ید اہمیت

ار مردود قر مقام پر تو انھوں نے عقل کو بالکل ہی یکہے بلکہ ا یاقرار د وجدان کوہی

اس  ، اس لیےہے رہتی کرتی نکتہ چینی کہ عقل ہمیشہ کہتے ہیں بھی یہہے، پھر وہ  یادے د

طرح  کی مام غزالیا ۔ انھوں نے خود بھیعشق کو بنانا چاہیے دبنیا سے بچ کر اپنے اعمال کی

 (28) ‘‘۔پناہ لی میں یواد اور پھر عشق کی یاپہلے عقل کو آزما

 “العلوم ءیااح”کتاب  کا احساس ان کے ہاں ملتا ہے۔ اپنی ضرورت اور اہمیت ہے اور اس کی کی یفتعر عقل کی نے بھی غزالی

 :عقل کے متعلق لکھتے ہیں کتاب میں ہے۔ اسی کیا پر پورا باب تصنیف اہمیت علم و عقل کی میں

ہے۔ اس  کا ہو رہے اور عقل کو بالائے طاق رکھے وہ جاہل ہی شخص محض تقلید جو’’

 طرف ملتفت کی یفشر یثاور حد جو صرف عقل پر اکتفا کرے اور انوار قرآنیطرح 

ونوں کو چھوڑے اور د یقوںکہ ان دونوں طر نہ ہو وہ مغرور ہے۔ طالب کو چاہیے

 دوا مثل اور علوم شرعیہ کے ہیں غذامثل  علوم عقلیہ نکہاصلوں کا جامع ہو کیو

 (29)‘‘۔کے
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 لیکن ہیں یتےقرار د یعہذر ابتدائی کا اور عقل کو معرفت الٰہی ڈالتے ہیں روشنی یدپر مز ‘‘ینعلوم د ےاحیا’’ پر اہمیت عقل کی غزالی

 :لکھتے ہیں ہے۔ غزالی دل ہی یعہان کے مطابق قابل اعتبار ذر

بنا  کیپر اس  عوام کا ہے کہ محض تقلید یمانِ ۔ پہلا مر تبہ امرتبے ہیں کے تین یمانا ’’

 ہے ہوتی بھی کچھ صحت و دلیل کا ہے کہ اس میں متکلمین یمانِ اہے۔ دوسرا مرتبہ  ہوتی

 جو کا ہے فینعار یمانِ درجہ ا اہے۔ تیسر ہی یبعوام کے قر یمانِ ا مگر اس کا درجہ بھی

 (٣0)‘‘ہوتا ہے۔ ریافتسے د یقیننورِ 

بے جا محسوس  ہیں یتے زور دپرتجربہ  نہصوفیا یاکہ وہ عقل کو نظر انداز کرتے ہوئے وجدان  تنقید یہپر  غزالی طرح اقبال کی اس

اس  شبلی یق۔ ڈاکٹر صدرکھتے تھے واقفیت شجرہ سے بھی سے واقف تھے بلکہ ان کے علمی تتعلیما کی نہ صرف غزالی اقبالہے۔ ہوتی

 : لکھتے ہیں ضمن میں

  اقبال سےنےپر کام کر رہے تھے انھوں  شاگرد غزالی یکظفر الحسن کے ا ڈاکٹر سید ’’

ہ وکا  یاہ دمشور یہ معرفت انھیں پوچھا علامہ نے ان کے استاد کی بارے میں کے غزالی

M۔G ۔Smith کتاب کیan early mystic of baghdadیںمطالعہ کر کا بھی 

کا  تتعلیما کی پر ان اور غزالی تھی گئی ہر لکھی( 2۴6)م کتاب حارث ابن اسد المحاسی یہ

کا  کو غزالی رث محاسبیہے۔ علامہ کا حا یاقرار د وکا پیشر غزالی نے انھیںبڑا اثر ہے اور علامہ 

 جس نے ۔ غزالینظر کو ثابت کرتا ہے یگہر ان کی پر یاتروا یفکر اسلام کی یناقرار د وپیشر

 طوی حسینى مرتضی سید اور صوفی یکطرح انھوں نے ا اسی کا اثر قبول کیا طرح حارث محاسبی

دانی علی سید بزرگ، میر یہاور  کیا کسب فیض ھ( سے بھی۴80ذو المشرقین العالی محمد )م 
م
 ہ

دانی علی سید سے تھے۔ اقبال نے میر کے اجداد میں( ۷86)م 
م
 ساتھ کے خانوادے کے ہ

 :ہے اس طرح کیا نامہ میں یدکے اس تعلق کا ذکر جاو غزالی

 سید السادات، سالار عجم

 دست او معمار تقدیر امم

 گرفت ہو درس اللہ غزالی تا

 (٣1)از دود مان او گرفت ذکر و فکر

کرتا ہے۔  ندہینشا م اس کیہے۔ اور خطبات کا نا یتید جھلک دکھائی کی فکر غزالی کے مطابق خطبات اقبال میں شبلی یقصد ڈاکٹر

 :لکھتے ہیں

 کی العلوم ءاحیا کی در اسلام، خطبات کے نام سے ذہن فوراً غزالی ینیفکر د ئےاحیا ’’

نام  یزی ان خطبات کا انگرہے وجہ سے نہیں ترجمے کی محض فارسی یہطرف جاتا ہے۔ 

 (٣2) ‘‘۔العلوم سے متاثر نظر آتا ہے ءکرتے وقت خود اقبال کا ذہن احیا یزتجو

کتاب کے نام سے ہی  کہ کرتے ہیں ان لفظوں میں کے مقدمے میں‘‘ در اسلام ینیفکر د ئےاحیا’’ نصر  حسین بات کا اظہار سید اسی

ل درحقیقت ایک ایسی کتاب کے خواہاں تھے جو غزالی کی احیاء العلوم کی مانند اسلام کے اصل فکر کو سامنے لائے اور پتہ چلتا ہے کہ اقبا
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 نئے راستے واضح کرے اور اس بات کا بہت حد تک امکان ہے کہ کتاب لکھتے وقت امام غزالی کی احیاء العلوم یقینی طور پر اقبال کے سامنے 

ل بھی تائید کیبات  اس(٣٣)۔رہی ہوگی
م

ث

ش

 :ہیں نظر آتی کرتی کتاب میں اپنی ڈاکٹر 

  نام میں۔ کتاب کےاز سر نو کرنا چاہتے تھے تشکیل کی تالٰہیا و ہ )علامہ اقبال( اسلامی ’’

 (٣۴) ‘‘طرف اشارہ ملتا ہے۔ احیا العلوم کی

بن جاتا  یعہکا ذر تک رسائی یقینہو تو  یمطالعہ ظاہر کرتا ہے کہ شک اگر تعمیر یہکے افکار کا  اور امام غزالی تشکیک نہفلسفیا

عقل  یککے نزد ۔ انی دجہت تلاش کو نئی کی کرتے ہوئے سچائی غرور کو چیلنج نہاور فلسفیا عقلیت سطحی ،تقلید نے اندھی غزالیہے۔

مہ اقبال نے ہے۔ علا یورضر بھی تبصیر تجربہ اور روحانی طنیبا اس کے لیے ،دے سکتی نہیں تک تنہا رسائی مطلق اہم ہے مگر حقیقتِ

ر  اور عشق، فکر اوعقل یکنزد ۔ اقبال کےکیا کو قبول نہیں مکمل جدائی نفکر اور وجدان کے درمیا لیکن ،کیا عظمت کو تسلیم کی غزالی

معلوم ہوتا ہے  مطالعے سے کرتا ہے۔ اس تقابلی یاںجدت کو نما یفکر نقطہ ان کی یہی۔ ہیں پہلو کے دو تکمیلی حقیقت ہی یکوجدان، ا

ل نے  جھنجھوڑا اور اقباکونے ذہن  لیبلکہ دونوں کا متوازن امتزاج مطلوب ہے۔ غزا ،ہے اور نہ وجدان کی نفی نہ عقل کی فکر میں کہ اسلامی

  یاجب  ۔ موجودہ دور میںیاسے حرکت د
ّ
راہ  کی تعتدال اور بصیرافکار ا یہ ،جذباتیت یتنقید غیر یاغالب ہے  عقل پرستی یتو ماد

 اتفاق نظر آتا بہت حد تک آرا میں اور اقبال کی غزالی کے بارے میں یونان فلسفہہے۔ یتمعنو دائمی کی ینان مفکر یہی۔ دکھاتے ہیں

 کو خلاف ہوغیر تقیااور اخلا تسیاسیا یاضی،منطق، ر یعنیشاخوں  باقی کے سوا فلسفے کی تکے چند مسائل اور الٰہیا تطبیعیا ہے۔ غزالی

اور  تسترہ مسئلے الٰہیا ۔ جن میںکیمختلف دلائل سے  20 یدترد نے فلسفے کی غزالی میں‘‘ تہافت الفلاسفہ’’ کتاب سمجھتے۔ اپنی مذہب نہیں

 یونانیل کے مطابق قباہے۔ ا کی نشاندہی فلسفہ کے مضر اثرات کی یونانیمسلم فلسفہ پر  ۔ اقبال نے بھیہیں کے بارے میں تطبیعیا تین

عوت د  پر غور کرنے کیجود ہر شےمو ۔ قرآن مسلمانوں کو کائنات اور اس میںیاکو نقصان پہنچا تبصیر قرآنی کی فلسفہ کے اثر نے متکلمین

 ہے۔ تاہم  کچھبہت نے کے لیےعقل کے غور و فکر کر انسانی جمادات و نباتات سب میں انات،ہوا، حیو ،و آسمان، پانی ہے۔ زمین یتاد

ہے۔ جبکہ  یتاد قرار  ناقابل تغیرکے حقائق کو اور اس کو ازلی کائناتفلسفہ  یونانیہے۔  کا مطالعہ کافی ہی زندگی سقراط کا کہنا تھا کہ فقط انسانی

 نے کیسلام کو فائدہ پہنچااثر رہے نے ا یرفلسفہ کے ز یونانیکا علمبردار ہے۔ اقبال کہ مطابق مسلم فلاسفہ جو  یہکے نظر تاسلام ارتقاء حیا

 :تے ہیںتے نظر آکر اقبال سخت تنقید فلسفہ روح اسلام کے مخالف ہے۔ افلاطون پر بھی یونانیہے۔  یاپہنچا بجائے نقصان ہی

 بود محروم عمل ذوق از بسکہ

 معدوم بود  یجان او وارفتہ

 موجود گشتی  ہنگامہمنکر 

(٣۵)گشت دنامشہو ناعیا خالق
 

 کا نظریۂ تعلیل الیغز

 ہے مثلاً: جا سکتی سے کی طریقوں مختلف یفتعر اور معلول کا رشتہ۔ اس کی علت

)ب( اگر  یاہے  ہوتاوارد وارد ہوتا ہے تو دوسرا بھی یکواردوں اور عوامل کا تعلق کہ )الف( اگر ا سلسلہ میں زمانی ہی یکا  -1”

 ہوتا ہے۔ پہلے وارد ہو گیا سے وارد ہو چکتا ہے تو دوسرا اس یکا

 موخر ہوتا ہے۔ متغیر مقدم ہوتا ہے تو دوسرا غیر یکواردوں اور عوامل کا تعلق کہ اگر ا سلسلہ میں زمانی ہی یکا  -2

 قوت ہے۔ کرنے کی یلتبد یا ادوسرے کو پید عمل میں یاواردے  یکتعلق کہ ا واردوں اور عوامل میں  -٣

 فاعلیٰ ہو سکتا ہے۔ یا ،غائی یصور ی،تعلق ماد یہآسکتا  نہیں دوسرا معرض وجود میں کے بغیر یکتعلق کہ ا عوامل میں یاواردوں   -۴ 

 (٣6) “تعلق۔ عوامل کے مابین یاواقعات  تجربی اور غیر تجربی  -۵
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علت و  وں میںنظرئم ہے۔ عام قا سے ہی سلسلہ ہمیشہ یہمنت ہے۔ علت و معلول کا  سے اسباب و علل کارہین نظام ہمیشہ یہکا  دنیا

ور ا گی پھیلے روشنی میں م دنیاتمانکلے گا  ! سورج جب بھینہیں مطلق گنجائش ہی شک و شبہ کی ہے کہ اس میں یقینی یسانظام ا یہمعلول کا 

 اپید انار ہی خت ہمیشہ درکا۔ انار حاصل ہوگی ٹھنڈک ہی اور برف سے ہمیشہ جلائے گی ۔ آگ ہمیشہجائے گی پھیل یکیتار غروب ہوگا تو

 ہمارے سلسلہ یہکا  ۔علت و معلولگے آڑو اور سنگترے نہیں جائیں حاصل کیے ہی کے درخت سے سیب ۔ اور سیبکرے گا۔، آم نہیں

 توقعات کا پورا محل ورے اعمال کہ ہما ہیں تہہ تک پہنچ چکی اس طرح ہمارے شعور و لاشعور کی جڑیں را سخ ہے اور اس کی یساا ذہنوں میں

کا کہنا  لی۔غزانہیں ر ممکن ہیس کا انکاا ہے اس لیے ہمارا علم چونکہ تجربہ و مشاہدہ پر مبنی اس پر کھڑا ہے۔ لہٰذا علت و معلول کے بارے میں

 قسم کے صرف دو مختلف تو  میںگرفت تجر بہ و مشاہدہ کی نکہہے۔کیو یکرشمہ ساز ذہن کی رےتصوّر ہما یہہے کہ علت و معلول کا 

ہم نے ان دو  یعنی۔  نہیںکے علاوہ کچھ ترتیب ان میں میں حقیقت لیکن تے ہیںمتعلق نظر آ ۔ جو کہ بظاہر ہمیںآتے ہیں واقعات ہی

ذہن نے دو  رے۔اور ہماکیا کا مشاہدہ نہیں چیز ہے اور کسی یکھاد کے ساتھ صادر ہوتے خاص ترتیب یکا آگے پیچھے واقعات کو ہمیشہ

نے ہو یر پہلے ظہور پذکہ بنا لی یرتصو یہنظر آئے۔ اور  دوسرے کے آگے پیچھے یکا جو ہمیشہ علت و معلول کا رشتہ قائم کر لیا واقعات میں

 ہے۔ ہوئی اپید یا یابھر میں معلول ہے۔ جو اس کے نتیجے چیز یشئے علت ہے اور دوسر والی

  میں یرانکتاب ا اپنی اقبال
لط
ط ما بعد ا
ب

یاات ی
یع ی

ر شما صفوں میں شاعرہ کیام طور پر کو عا کہ غزالی کرتے ہیں اس بات کا اظہار بھی میں 

  اشاعرہ کا طرز عمل اور طرز فکر عوامکہماننا تھا  یہکا  اگرچہ غزالی (۴2)تھے۔  شامل نہیں اشاعرہ میں معنوں میں جاتا ہے تاہم وہ صحیح کیا

مشکک قرار  طور پر دیبنیا نھیںاور اقبال جا سکتا ا کیا نہیں قبال کے مطابق ان کا شمار اور شاعرہ میںموزوں اور بہتر ہے تاہم ا یادہز کے لیے

 مباحث نہیں اضح بحث وو کے نظریۂ تعلیل کے بارے میں غزالی جائے تو وہاں ہمیں ۔ تاہم اقبال کے خطبات کا جائزہ لیاہیں یتےد

 جہت کو نئی  انسانیکر کے فکرِ چیلنجنے علت و معلول کے مروجہ تصور کو  انھوںواضح کرتا ہے کہ  یہکا مطالعہ  تعلیل یۂکے نظر غزالیملتے۔

 ہے۔ اور تدبیر مشیت کی بلکہ اصل مؤثر قوت اللہ تعالیٰ ربط نہیں لازمی نکے درمیا ءاشیا یک۔ ان کے نزدید

 یہنے انسان کو  فراہم کرتا ہے۔ غزالی دبنیا  امکان کو عقلیقدرتِ کاملہ اور معجزات کے خدا کی بلکہ بحث نہیں نہمحض فلسفیا یہنظر یہ 

جرات کو سراہا اور  یاس فکر کی کارفرما ہے۔ علامہ اقبال نے غزالی اور فعال حقیقت اعلیٰ یکا اسباب کے پیچھے یکہ ظاہر یااحساس دلا

مطالعے  ۔ اس تقابلیہیں یتےزور د پر بھی اہمیت حرکت، ارتقاء اور قانونِ فطرت کی میں ئناتاگرچہ وہ کا ،شمار کیا میں ینبڑے مفکر انہیں

نے عقل کو  مسئلہ ہے۔ غزالی شعور کا بھی اور انسانی تبلکہ الٰہیا کا نہیں تکا مسئلہ صرف طبیعیا سببیت فکر میں سے ظاہر ہوتا ہے کہ اسلامی

 یہ ۔ آج کے دور میںیازمانے کے تقاضوں سے جوڑ کر آگے بڑھا یدبحث کو جد سینے ا قبالا۔کھولیں راہیں نئی کی یقینجھنجھوڑا اور 

  یاتنظر
ّ
 ۔ہیں یتےدعوت د سمجھنے کی کے گہرے معانی اور حقیقت یکھنےاسباب سے آگے د یانسان کو ماد

فرشتوں  عرض، بلکہ روحوں سے مختلف ہے۔ روح نہ جسم ہے نہ کی اناتحیو یگرنفس سے مراد روح ہے۔ جو د یککے نزد غزالی

( سے انفسی قیتفکر آفا یعنیو مجاہدہ ) یاضتر لیکن شرعاً اجازت نہیں کی یحو تصر یحتشر جوہر ہے۔ جس کی یکسے ا کے جواہر میں

  غزالی بنا پر عذر کی اپنے اس شرعی میں “العلوم یاءاح”ہے۔ چنانچہ  تیمنکشف ہو جا حقیقت انسان پر روح کی
ُ
 یدوح کے متعلق مزنے ر

ہے،  ۔ روح جو ہرہے کوشش کی کو بے نقاب کرنے کی حقیقت انھوں نے روح کی میں “یرمضنون صغ” ۔ لیکنسے احتراز کیاکچھ کہنے 

روح کے جو ہر  ہے نہ محل۔ منفصل، وہ نہ داخل ہے نہ خارج، نہ حال وہ بدن سے متصل ہے نہ ۔ اس کا تعلق بدن سے تو ہے، لیکنجسم نہیں

 ہے مسلمہ کلیہ یہکا  ؟ اور فلسفےکا نام ہے کیفیت یکوہ ا یعنیہے اور ادراک عرض ہے،  کا ادراک کرتی ءہے کہ روح اشیا یہ دلیل ہونے کی

 ۔ہو سکے گا  نہیںممکنس کے ساتھ ا مٹھہرا، ورنہ ادراک کا قیارہ سکتا، لہٰذا روح کا جو ہر ہونا لازم  کہ عرض، عرض کے ساتھ قائم نہیں

موزوں اور بہتر ہے تاہم اقبال کے مطابق ان کا شمار  یادہز ماننا تھا کہ اشاعرہ کا طرز عمل اور طرز فکر عوام کے لیے یہکا  اگرچہ غزالی

ظاہر  یہکائنات کا مطالعہ  کے تصورِ تخلیقِ غزالی۔ ہیں یتےد طور پر مشکک قرار دیبنیا جا سکتا اور اقبال انھیں کیا نہیں اور شاعرہ میں

 الٰہی خودکار نظام نہیں یکنے کائنات کو محض ا انھوںکرتا ہے کہ 
ٔ
 ازلی دنیا یک۔ ان کے نزدیاقرار د مسلسل تجلی کی بلکہ ارادہ
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کے  ںنے فلسفیو الیزندہ اور بامقصد عمل ہے۔ غز یکا تخلیق اس لیے ،آئی سے وجود میں بلکہ خدا کے حکم اور مشیت نہیں

 یہتصور انسان کو  یہ۔ ان کا ید یتکو مرکز رقدرت اور اختیا ی،آزاد کرتے ہوئے خدا کی نظام پر تنقید یصدور اور جبر یۂنظر

جہت کو اہم  یاس فکر کی کارفرما ہے۔ علامہ اقبال نے غزالی ہستی فعال اور حکیم یکا ہے کہ کائنات کے پس منظر میں یتاشعور د

کائنات  یک۔ اقبال کے نزدکرتے ہیں نعمل کے طور پر بیا اور مسلسل تخلیقی متحرک، ارتقائی یدوہ کائنات کو مز گرچہسمجھا، ا

کے  نے تخلیق مطالعے سے واضح ہوتا ہے کہ غزالی ہے۔ اس تقابلی انبلکہ حرکت، نمو اور امکانات کا مید جامد شے نہیں

کہ کائنات  اس امر پر متفق ہیں ین۔ دونوں مفکرزبان عطا کی یو فکر سائنسی یداور اقبال نے اسے جد ید دبنیا نہکو فلسفیا ےعقید

  یہ ہے۔ موجودہ دور میں حقیقت خیز بلکہ معنی بے مقصد نہیں
ّ
 پر غور کی تاتفاقات سے بلند ہو کر مقصدِ حیا یافکار انسان کو ماد

کا اظہار کرتے  لاتمثبت خیا کے نظریۂ تخلیق کے بارے میں جائے تو اقبال غزالی ت کا جائزہ لیاتاہم اقبال کے خطبا۔ ہیں یتےدعوت د

 یبقر یادہعقائد کے ز بہ نسبت اسلامی کی غزالی یہ نکہسے بہت بہتر ہے کیو کا تصوّر غزالی رومی یکتاہم ان کے نزد ہوئے نظر آتے ہیں

نے اپنے اپنے عہد کے فکری،  جنھوںامام ابو حامد محمد الغزالیؒ اور علامہ محمد اقبال اسلامی فکر کے دو ایسے ممتاز اور ہمہ جہت مفکر ہیں ہے۔

علمی، اخلاقی، روحانی اور تہذیبی مسائل کا نہایت گہرا شعور رکھتے ہوئے اسلامی تعلیمات کی روشنی میں انسان اور معاشرے کی اصلاح و 

 کی مؤثر کوشش کی۔ اگرچہ دونوں مفکرین کے درمیان تقریباً آٹھ صدیوں کا زمانی فاصلہ ہے، ان کے عہد کے سیاسی و تہذیبی تعمیر

حالات مختلف ہیں اور ان کے سامنے موجود فکری چیلنجز بھی یکساں نہیں، تاہم ان کی فکر کے بنیادی سرچشمے، بالخصوص قرآنِ حکیم، 

ق، تزکیۂ نفس اور انسانی شخصیت کی تعمیر، ایک مشترک اسلامی فکری اساس فراہم کرتے ہیں۔ یہی توحید، رسالت، آخرت، اخلا

 مشترک بنیاد دونوں مفکرین کے افکار کے تقابلی مطالعے کو علمی اعتبار سے نہایت اہم بناتی ہے۔

علم و  ، معرفتِ الٰہی،، تزکیۂ نفساصلاحِ باطن اس تحقیقی مطالعے سے یہ حقیقت واضح ہوتی ہے کہ امام غزالیؒ کی فکر کا بنیادی محور

کا حصول  یا ظاہری علوم لعقلی استدلا عمل کی یکجائی اور اخلاقی تطہیر ہے۔ ان کے نزدیک انسانی زندگی کا حقیقی مقصد محض دنیاوی کامیابی،

 لےخروی فلاح کی طرف گی اور آروحانی پاکیز نہیں بلکہ ایسی معرفت اور اخلاقی شخصیت کی تشکیل ہے جو انسان کو اللہ تعالیٰ کی قربت،

، علم تے ہوئے عقل، وحیکرا تجزیہ گہرجائے۔ غزالیؒ نے اپنے عہد میں فلسفیانہ افکار، عقلی مباحث، کلامی اختلافات اور روحانی انحطاط کا 

وح اخلاص عمل کی ر سے اور اور تصوف کے درمیان ایک متوازن فکری ربط قائم کرنے کی کوشش کی۔ ان کے ہاں علم کی تکمیل عمل

 ۔الی قوت ہےسے ہوتی ہے۔ چنانچہ ان کی فکر میں علم محض معلومات کا ذخیرہ نہیں بلکہ انسان کی شخصیت کو بدلنے و

قی باطنی قوت اور اخلا  انسان کیغزالیؒ اور اقبال کے تصوراتِ انسان کا تقابلی جائزہ اس امر کو نمایاں کرتا ہے کہ دونوں مفکرین

کو پاکیزہ بنانا  س کی شخصیتکو اس کی حقیقی عظمت کا سرچشمہ سمجھتے ہیں۔ غزالیؒ انسان کے قلب و نفس کی اصلاح کے ذریعے ا شخصیت

 کی قوت پیدا تخلیق اور عمل چاہتے ہیں، جب کہ اقبال خودی کی بیداری اور استحکام کے ذریعے انسان میں حریت، خود اعتمادی، جرأت،

زکیۂ نفسر سے غزالیؒ کا کرنا چاہتے ہیں۔ اس اعتبا

 
 

طنی ل میں انسان کی باو فکری ماحو دو مختلف تاریخی تعمیرِ خودیاور اقبال کی  ت

 ۔بت کو ظاہر کرتی ہےصد کی قرتعمیر کے دو اہم تصورات ہیں۔ تاہم یہ مماثلت اصطلاحی یکسانیت نہیں بلکہ بنیادی روحانی و اخلاقی مقا

ح نی نجات اور اصلا علم کو انسانےمفکرین کے افکار میں نمایاں ہم آہنگی پائی جاتی ہے۔ غزالیؒ تصورِ علم کے حوالے سے بھی دونوں 

ور جامد ل بھی محض نظری ا کرے۔ اقبانہکا ذریعہ قرار دیا، لیکن ایسے علم کو بے فائدہ سمجھا جو انسان کے کردار اور عمل میں تبدیلی پیدا 

 کرے اور اسے تخلیقی  شعور عطاانسان کو کائنات، اپنی ذات اور خدا کے ساتھ اس کے تعلق کا علم کے بجائے ایسے علم کے خواہاں ہیں جو

  غزالیؒ کے ہاں علمق یہ ہے کہعمل پر آمادہ کرے۔ یوں دونوں کے ہاں علم اور عمل ایک دوسرے سے جدا نہیں بلکہ لازم و ملزوم ہیں۔ فر

 بھی یبی تعمیر کے ساتھد اور تہذ، جب کہ اقبال اس علم کو جدید سائنسی شعور، اجتہاکا مرکز زیادہ تر معرفت، تزکیہ اور روحانی نجات ہے

 مربوط کرتے ہیں۔
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فادیت کو ا ضرورت و کیعقل اور وحی کے تعلق کے بارے میں بھی دونوں مفکرین کا نقطۂ نظر نہایت اہم ہے۔ غزالیؒ نے عقل 

گر  کی اہمیت کو اجاوحانی تجربےکے اعلیٰ مدارج میں وحی، قلبی بصیرت اور ر تسلیم کرتے ہوئے اس کی حدود واضح کیں اور انسانی معرفت

ل کے ہاں عقلِ شش کی۔ اقباکیا۔ اقبال نے بھی عقل کو رد نہیں کیا بلکہ اسے ایمان اور روحانی شعور کے ساتھ ہم آہنگ کرنے کی کو

  اہم ذریعۂ معرفتین عقل کونہیں کرسکتی۔ اس طرح دونوں مفکرمحض پر تنقید اس لیے ہے کہ وہ انسانی وجود کی تمام حقیقتوں کا احاطہ 

نے  انھوںصیت یہ ہے کہ متیازی خصوسمجھتے ہیں، مگر اسے وحی اور روحانی حقیقت سے بے نیاز خود مختار نظام قرار نہیں دیتے۔ اقبال کی ا

 کے باب میں غزالیؒ ور روحانیتا سے واضح کیا۔تصوف جدید سائنسی اور فلسفیانہ شعور کے تناظر میں عقل و ایمان کے تعلق کو نئے زاویے

 کی  تہذیب، قلبکیاور اقبال کے درمیان ایک دلچسپ فکری ربط سامنے آتا ہے۔ غزالیؒ کے نزدیک تصوف کا بنیادی مقصد نفس 

 الٰہی ہے۔ 
ِ
 بلکہ اسلامی پر نہیں طور نے تصوف کو شریعت سے جدا کسی باطنی نظام کے انھوںپاکیزگی، اخلاص، ذکر، معرفت اور قرب

 روحانیت ہیں، لیکن وہ ایسی ورت سمجھتےزندگی کے روحانی و اخلاقی پہلو کے طور پر دیکھا۔ اقبال بھی روحانیت کو انسانی زندگی کی ناگزیر ضر

 روحانیت انسان کو دیک حقیقینزکے ناقد ہیں جو انسان کو عملی زندگی، اجتماعی ذمہ داری اور تخلیقی جدوجہد سے دور کردے۔ اقبال کے 

نی سے غزالیؒ کی روحا اس اعتبار زندگی سے فرار نہیں بلکہ زندگی کی تعمیر، تسخیرِ کائنات اور خدمتِ انسانیت کے لیے آمادہ کرتی ہے۔

 تقاضوں کے ید زندگی کےتربیت اور اقبال کی متحرک روحانیت کے درمیان بنیادی تعلق موجود ہے، اگرچہ اقبال نے روحانیت کو جد

 ساتھ زیادہ فعال انداز میں مربوط کیا۔

 کیر اسلامی تعلیمات  تہذیب اوکیاخلاقی فکر میں بھی دونوں مفکرین کا مقصد انسانی کردار کی تشکیل ہے۔ غزالیؒ نے اخلاق کو نفس 

دی بنیاکی  شخصیت عملی صورت قرار دیا، جب کہ اقبال نے کردار، خودداری، صداقت، جرأت، عشق، حریت اور عمل کو ایک زندہ

 میں ظاہر ہونا ار اور عملدکرصفات قرار دیا۔ دونوں کے نزدیک محض فکری علم یا مذہبی دعویٰ کافی نہیں بلکہ ایمان کا حقیقی ثبوت 

 ہے۔فرد اور سے جڑ جاتا تاہم اقبال کے ہاں اخلاقی شخصیت کا تصور فرد سے آگے بڑھ کر ملت اور اجتماعی زندگی کی تشکیلچاہیے۔

  ہے۔ وہ چاہتے ہیں بنیاد حاصلکے حوالے سے تقابل کیا جائے تو غزالیؒ کی اصلاحی فکر میں فرد کی اصلاح کو معاشرتی اصلاح کیمعاشرے 

فروغ دے۔  اعتدال کو وکہ فرد اپنے نفس کی اصلاح کرے، اپنے فرائض ادا کرے، اخلاقی زندگی اختیار کرے اور معاشرے میں عدل 

 ایک  کٹ جانا نہیں بلکہسےعی زندگی  دیتے ہیں، لیکن ان کے ہاں فرد کی خودی کی تکمیل کا آخری مقصد اجتمااقبال بھی فرد کو بنیادی اہمیت

  حیثیت رکھتے باہم تکمیلیزندہ اور بیدار ملت کی تعمیر ہے۔ اقبال کے تصورِ خودی میں فرد اور ملت ایک دوسرے کے مخالف نہیں بلکہ

 ں ہوتا ہے۔اور اقبال کی فردی و اجتماعی تعمیر کے درمیان فکری تسلسل نمایاہیں۔ اس طرح غزالیؒ کی فردی اصلاح 

دکھائی دیتی  لمہ کرتیمکاعقل، عشق اور عمل کے حوالے سے اقبال کی فکر غزالیؒ کی فکری روایت کے ساتھ ایک نئے انداز میں 

 نے عشق کو انسانی  کہ اقبالحانی شعور ضروری ہے، جبہے۔ غزالیؒ کے ہاں عقل کی اپنی حدود ہیں اور معرفتِ حقیقی کے لیے قلبی و رو

 عتمادی اور تخلیقیکت، خود اشخصیت کی تخلیقی اور حرکی قوت کے طور پر پیش کیا۔ اقبال کے نزدیک عشق انسان کو جمود سے نکال کر حر

 تبدیلی کا میں زندگی بلکہ عملی عمل کی طرف لے جاتا ہے۔ یوں دونوں مفکرین کے ہاں باطن کی بیداری محض ایک داخلی کیفیت نہیں

طور پر   قرار دینا علمی فکری تسلسلکاذریعہ بنتی ہے۔تاہم اس تقابلی مطالعے سے یہ نتیجہ اخذ کرنا بھی ضروری ہے کہ اقبال کو محض غزالیؒ 

ص مسائل اور کے مخصو درست نہیں ہوگا۔ اقبال نے اسلامی فکری روایت سے استفادہ ضرور کیا، لیکن ان کا فکری منصوبہ جدید عہد

بی مغر اقبال کے سامنے کہح تھا، جب تقاضوں کے جواب میں تشکیل پایا۔ غزالیؒ کا بنیادی مسئلہ اپنے عہد کے علمی و روحانی بحران کی اصلا

 جود تھے۔ اسیئل مومسا متعدد فلسفہ، جدید سائنس، مادیت، استعمار، تہذیبی مرعوبیت، سیاسی غلامی اور مسلمانوں کے اجتماعی زوال جیسے

می ۔ ان کے ہاں اسلاکی کی کوشش لیے اقبال نے کلاسیکی اسلامی فکر کے بنیادی اصولوں کو برقرار رکھتے ہوئے ان کی جدید تعبیر و تشکیل

 روایت اور جدید فکر کے درمیان ایک تعمیری مکالمہ نظر آتا ہے۔
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  ترقی کے باوجود و تکنیکیجاتی ہے۔ آج انسان بے مثال سائنسی موجودہ دور کے تناظر میں اس تقابلی مطالعے کی معنویت مزید بڑھ

ت وچار ہے۔ ایسے حالادمسائل سے  روحانی بے اطمینانی، اخلاقی بحران، مادہ پرستی، فردیت، ذہنی انتشار اور مقصدِ حیات کے فقدان جیسے

د، آگہی، عشق، اجتہا  خودی، خودکیکی تعلیم اور اقبال میں غزالیؒ کی تزکیۂ نفس، اخلاقی تربیت، معرفتِ الٰہی اور علم و عمل کی وحدت 

تو  طن کو سنوارتے ہیںنسان کے باحرکت، تخلیقی عمل اور اجتماعی ذمہ داری کی فکر ایک متوازن انسانی تصور پیش کرتی ہے۔ اگر غزالیؒ ا

 ۔ت دیتے ہیںا کرنے کی دعواقبال اسی سنورے ہوئے باطن کو زندگی کی تعمیر اور معاشرے کی تشکیل میں فعال کردار اد

ط 
مج
ہ

 

می

حید کو اپنی جود ہے۔ دونوں توی امتیاز موامام غزالیؒ اور علامہ اقبال کے درمیان ایک گہرا فکری ربط، بنیادی نظریاتی ہم آہنگی اور 

۔ فرق یر ضرورت سمجھتے ہیںگی کی ناگز کی بنیاد اور روحانیت کو زندفکر کی اساس، انسان کو اصلاح و تعمیر کا مرکز، اخلاق کو انسانی عظمت

قبال نے اسی وسیع ، جب کہ اکیصرف یہ ہے کہ غزالیؒ نے اسلامی فکر کو اپنے عہد کے داخلی علمی و روحانی بحران سے نکالنے کی کوشش 

عوت دی۔ اس اری کی دی، روحانی اور تہذیبی بیداسلامی فکری روایت سے استفادہ کرتے ہوئے جدید انسان اور مسلمان ملت کو فکر

 ایک د کو جدید عہد میںریعے اس بنیااعتبار سے غزالیؒ کی فکر تزکیہ و معرفت کی بنیاد فراہم کرتی ہے اور اقبال کی فکر خودی و عمل کے ذ

بلِ عبور ایت میں کوئی ناقار جدید روسیکی اومتحرک تہذیبی تصور عطا کرتی ہے۔بالآخر اس تحقیق کا بنیادی حاصل یہ ہے کہ اسلامی فکر کی کلا

 اور  تطہیر، علم و عملنی و اخلاقیخلیج نہیں بلکہ ایک مسلسل فکری تسلسل اور تعمیری مکالمہ موجود ہے۔ امام غزالیؒ اس روایت میں روحا

 بل ایک متحرک، تخلیقیمقا کے چیلنجزر تمدنی معرفتِ الٰہی کے عظیم علم بردار ہیں، جبکہ علامہ اقبال اسی روایت کو جدید فکری، تہذیبی او

ذریعہ بنتا  کی بہتر تفہیم کا  کے افکاراور حیات افروز صورت عطا کرتے ہیں۔ چنانچہ غزالیؒ اور اقبال کا تقابلی مطالعہ نہ صرف دونوں مفکرین

ور عقل، روحانیت  ایمان ادیتا ہے جس میںہے بلکہ عصرِ حاضر کے انسان کے لیے ایک ایسے متوازن تصورِ حیات کی تشکیل میں بھی مدد 

 اس تحقیقی تے ہیں۔ یہیاور عمل، فرد اور معاشرہ، روایت اور جدت، علم اور اخلاق ایک دوسرے کے معاون و متمم بن کر سامنے آ

 مطالعے کی اصل علمی معنویت اور عصرِ حاضر کے لیے اس کی عملی افادیت ہے۔
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